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EPIPUANIE DIVINE ET -
NAISSANCE SPIRITUELLE DANS~""
LA GNOSE ISMAELIENNE

Par HENRY CORBIN

<. 1= Métamorphoses des visions théophaniques -

Dans Jes Actes de Pierre, ivre appartenant & ces collctions que Yon
appelle apocryphess ct qui ont Hé parteuliérement godiées et méd
tées en milicu gnostique et manichéen, nous lisons un récit illustrant de
fagon exeimphaize un cas de vision théophanique. L'apétre Pierce y fait
allusion, dans une assembléc, 3 la scine de la Transfiguration advenue
sur le Thabor, dont il fut Je témoia. I) n'en peut dire essenticllement
qu'une chose: Talem euns vidi qualem capere poui. +Je s vu tel que
JPavais Ja capacité de le saisir. Or, il y a la dans Iassemblée quelq
veuves, affigécs  la fois de cicité physigue et d'inerédulité dans leur
cceur. L'apbire se fait pressant: « Perccvez dans votre esprit ce que vous
ne pouvez voie de vos yeu.» L'assemblée 'étant mise en pritre, voici
que Ja salle resplendit d'unc lumice éclatante, non pas d'une lumire
semblable & celle du jour, mais lumit ini
cun homme ne peut la dicrire. Et cette éclatante lun
entre dans les yeur de cea femmes qui se tiennent 1, seules debout, au
milicu d'une assemblie prosternée. Lorsqu'on leur demande ensyho.
ee qu'elle ont vy, les unes ont vu un viillard, d'autres un adolesgént,
dautrs un jeune enfant qu touehut delctenent lewrs yeus
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~ faisait s'ouvrir. Chncum  vu sous une forme différente et aj nopnée i

pacité de son dre, chy i peat dire: tal idi g
capere potuil,
L'événement de perceptions umbhbks en leur singularité est encore
hess. Ainsi, dans

les Actes de Jean, su récit de la vocation des Apdtres, lorsque Jean et

Jacques, son frére, rentrent avec Jeur barque aprés une nuit passée en

mer, I'un et lautre voient un étre qui du rivage leur fait des signes.

Cependant leur vision différe: I'un & vu un jeune enfant, I'autre a vu un*
homme aimable et beau, au noble maintien®.

Si nous cherchons Ia clef de ces visions, ce qui fonde & la fois leur
réalité et leurs variantes, peut-dice la trouvons-nous dans quelques
pages saisissantes de ces mémes Actes de Jean. Au soir du vendredi-
saint, P'Ange Christos ottire 'spatre Jean sur la montagne des Oliviers,
dans la grotte qu'illumine sa présence, tandis que la multitude en bas, &
Jérusalem, §'imagine qu'elle est en train de le crucifier, ~ et 13 il lui
révile le mystére de la Croix de Lumiére. Cette Croix est appelée
tantdt Parole, tantét Esprit, tantdt Jésus et tantdt Christ, tantdt Seuil
et tantdt Voie, tantdt Fils, Pére, Esprit, tantot Vie et tantdt Vérité. .,
Elle sépare Jes choses qui sont, en haut, de celles qui, en bas, deviennent
(les choses de la naissance et de la mort), - tout en rayonnant en
toutes choses, parce qu'elle est une. sMais ce n'est  pas la croix de
bois que tu verras en redescendant d'ici, pas plus q'ue je me suis celui
qui est sur cette croix, moi que maintenant tu ne vois pas, mais dont
tu entends Ia voix. Je fus reconnu comme étant ce que je ne suis pas,
R'dtant pas ce que j'éais pour la multitude. .. Tu entendras dire que
J'ai souffert, cependant je n'ai pas souflert; tu entendras dire que je
n'ai pas soullert, et cependant, si, j'ai souflert... Ricn de ce que l'op
dit de moi, ne m'est arrivé. Mais ce que P'on ne dit pas, 'est cels, oui,
que j'ai souffert’.s

Actes de Pmn xx-xai; M. R Jumes, The Apocryphal New Testamen, Oxford
Ppp. 321-322.

+Actes de. Jun 88-89, ibi
* el Actes de Jean 97-102,
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4 cette bréve citati bl en. Ce inystire,
de la Croix de Lumiére qui fut un dn thimes de prédiecton de W
piété mani nous le énoncé su cceur

de la Gnose shi‘ite ismaélienne. Pour pxeluder idi, les textes que nous
venons d'emprunter, parmi beaucoyp d'sutres, aux Ecritures dites
apocryphes, nous donnent 1a tonalité juste. A meéditer la scine rapportée
par les Actes de Pierre, un enseignement se dégage, dont les consé-
quences vont s'imposer & nous & titre de prémisses. Il s'agit de visions,
et de visions théophaniques. Il y a récllement perception d'un objet,
dune personne concréte: la figure et les traits sont nettement définis,
elle présente toutes les sapparences» d"un objet sensible, et pourtant clle
D'est pas donnée 2 la perception des organes des sens. Celte perception
est essentiellement un événement de ['dme, ayant lieu dans I'ime et se
passant pour I'ime. Comme telle, Ja réalité de cet événement est essen-
tiellement individue pour et avec chaque ame; ce que voit réellement
Tdme, elle est chaque fois seule 3 le voir. Le champ de sa vision, son
horizon, est chaque fois défini par la capacité que mesure la dimension
4 8 idi quale tui. L

de vision sétablira non point par référence & un objet extérieur, dune
&vidence uniformément donnée de plein droit 4 tous, mais en raison
d’une dimension d'étre, coramune 3 tel groupe ou d telle famille d'ames.
Cette adéquation de la vision 3 la dimension et 3 la eapacité de I'dme qui
en est le thédtre, fonde ce que Ion peut appeler les métamorphoses des
visions théophaniques. Nous en trouvons la nette formulation_chez
Origéne, 13 ol & propos de la Transfiguration justeraent, Origéne men-
tionne” que non seulement deux formes existérent pour le Sauveur,
Tune selon laquelle il fut vu communément de tous, l'autre selon
Taquelle il fut transfiguré, mais qu'en putre +il apparaissait & chacun”
selon que - dans la mesure ot - chacun en éuit digne (sed etiam
unicuique nppmbu mundum quod, fumu dx;mu)‘ Cette affirmation
T ron s
idchant, )
sed ctiom unicuique apparebat secundum quod fuerat d-m».- In Matihacu com.
vee

ment, series ci véf. oux textes paralidles in Joseph Barbel, Christos. Angelos
(Theophaneis, 3), Boun 1941, p. 292 n. 459,
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est solidaire de cette conception des métamorphoses du Logos, sans
doute puisée chez Philon, et qui revient fréquernment dans les écrits
d'Origtne, montrant le Sauveur homme pour les hormmes, Ange pour
les Anges®, Elle s'ordonne 3 la vision des degrés du Temple dont le
Sauveur est i la fois, par son humanité, le degré initial infécieur, et par
son angtlicité Je degré supérieur qui domine tous les autres, de sorte
ue 0us e degés ont e Sauneur, Nows rtsouetonsduns s Gnose

e du e Temple de Lumitres
deTImim qui itaé de tousls degrés e hi

A chacun desquels 'Epiphani divine e produt proportionnellement 3
s mynm& nspetnve

iels déja relevés
dans les diflérentes écoles de la Cnose. el qui réapparaissent sous cette
forme peu connue encore, & peine étudiée: la Gnose shi‘ite ismaélienne.
Dans V'ensemble des traits dominants, celui qui détermine tous Jes
sutres, est A la fois postulé et annoncé par la nature propre d'un événe-
‘ment tel que celui qui consista dans 'entretien secret de Jean, au mont
des Oliviers, avec Christus impatibilis. Cest en bref, ce qui a é1é
ddsigné par le terme de docdtisme, conception qui admet ele-méme de
moultiples variantes, sourcés de non moins nombreux malentendus.
D'une importance capitale: non seulement la christologie professée par
Je Qorda est expressémeat docétiste (c% 4:156)", mais eacore la doc-

* cf. ibid. pp. 290-291 tion des Dieuz, des Th ions, et sus

véy

iyyedass. In Joh. 1, 3L, Comparer les textes
paralidl nte (ibid, . 294) winsi que les vers du patte
Commodien pour lequel il y » seulement un Dieu unique originé par soi-mime, qui
st e mkae teaps P, Fib t EpiSun, Diade etemelc o qu i
‘primidva sus qualis sit, 8 oull vi icut vult ostendere sese,
Prubet s iiblen apls [ Tormar corums 465); enfin I texte do

hilon commentant Gen. 31:13 ¢Je sui le Dieu qui 'est montré A to d lo place de
owliewde) Diew, [L"9 232 (ibid.p. .ot live sur Avicenne et
1.4), Tehéma-Paris 1954, 177,

4InJoh. 19,6, it in llnheL op.cit.

. 252 1,451,

.d.pn en Tran; & ln différence de It
concorde avec celle de I'¢dition Fligel.

ion du Caire, la numérotation des versets
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wrine de 'lmilm, 'imdmologio propre  la Gnose shifie est, dans ses
grands traits, congue en termes docétistes. On sait, par ailleurs, que le
bouddhisme mahayiniste a également congu sa propre bouddhologie
sur un type docétiste®.

Lo conception sve Iaquell e Uoekiame)
Tunion_hypostatique, c'est-d-dire le ¢ el de.I'Incarnation tel
quil o &é Fnalement formulé onciles. En s'opposant & ce
dogme de VIncarnation, la conception docetiste s'oppose en consé-
‘queace & Tidée d'une Incamation divine advenant comme un fait
ematériels, entrant dans le devenir de I'histoire dont il formera désor-
mais le centre, et auquel on peut référer comme A une donnde de fait,.
extéricure et objective. On gagnerit probablement beaucoup & com-
prendre le terme de 36xn01 non pas dans son acception trop courante
de simlacres ou de sphantastes, mals en son éymologie de rélté

ionnelles, c'estd-dire d'une sapp plutt d'une eappa-
rition réelles correspondant chaque fois A la croyance, au mode dtre,
‘nous dirions & 'ea priori subjectifs qui en est le support. LA méme est la
source des métamorphoses des visions théophaniques. Il s'y trouve
impliqué que n théophanie et chique [is 3 1a mesure de la dimension

Time, ¢'est-d-dis

elle une Figure divine (tel est le sens du qualem capere potui). L'intui-
tion dominante, c'est que I'ime n'est pas le témoin d’un événement
extérieur, mais celle en qui I'événement a lieu. De nos jours aussi, la
phégoménologie reléve que le savoir ne porte pas sur I'Etre, mais est
TBire se connaissant, En ce sens les docétistes pourraient étre regardés
comme ayant été les premiers phénoménologues®. Mais le terme est

e contraste est celle de

e Husop Exclpaclaof Reigion and Ekics LIV, 199 . D,
* Commenunt lo texte des Actes de Jean cité ici précklemment (supra n.3), qui
toonce e e do s do Lunitre, .G Jung obere dpemest que

m\enm
ue Yon ca doane uniformément), b sevoir que Chrit o'sit posséde qu'un simulscre
v carp dmesouTl u'n spprenc. Lo de I At d Jsn rocedent o1
fagon d'une eritique de la connaissanee, +Les fits historiques sont réels, certes, mais
s nee. sLes, b :
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& o0 ambima: e do

mais

une tendance'®, Aussi bien estl conciliable avec des formulations qui
s'opposent quant i la lettre: il peut aussi bien aller de pair avec une
affirmation plénitre de la réalité humaine, parce que simultanément
ce quiil pmon. ce n'est pas elle, comme il peut - de prél’érznes vola-
el ot o d et sime)
i il peut ter la réalité d'un corps
entre Je sensible et Vintelligiblent, 11 peut aussi bien ad-
mettre ou rejeter la conception virginale du Sauveur; il peut également
concevoir la Vierge-Mire comme ayant ié elle-mtime un Ange envoyé
en avant de I'Ange qui devait sapparaitres oux humains comme son fls,
leur Sauveur®. Ces tendances diverses peuvent se déceler dans la
Gnose, jusque sous les formes qu'elle revitit en Islam.

des seas, Or, Pésinement de a erucision ea en outr pour ceui qui conmalt les
V'secses divins, un Mysterium, e'es-ddire un symbols qui exprimo un évéaement
[ paychiquo paraliile ayant Lieu dans le contemplateur. En langago platonicien, c'est
un événement sen un liew clester, Cesrdaice ur une smontagues et dans une
gt o et Engte o Cria do Lumire, nqulle » e nombreus symonymes,
estadire do sombreur aspects et signifcaions, Elle exprme la netue Inconnais

le mw; cavigs do
o Croix

ldu

et elle est une Quternit, donc une toulité quadripordite,
S {(

des Actes de Jean appanit platit comme ua achévement du Fait historique,
en dre s dlaratio: Que e wlsire it s compri wne ST e
genre qui S'eatend parfuitemeat, certes, da point de vue poyehologique, i 'y & pas
lieu de ven tanaer.s C.G. Jun, Von den Wurzels des Deasfcin, Zurich 1954,

p.331.
oL Husisg Encopadi,u Dosion 82
4 Selon Apells, le discple de Marcion, C
cops, 4ns avois pouriant s subiace ¢
sile,
wto c«y»d« natue sidérale et sérienne (Horack, <

vait mullement un simulacre do
o, comme Venseigne I'Evone

in Barbel, op. cit. p. 305

502),

"d un fregment d'Evangile aux Heébreus cit. in James, op. cit. 'aprds lo
Pieulo Cyrl, ure enquit révéls qu'un moine détenait un Evangile sux lébreux
oi il it dit qu'une puissance edlete, Micbael, fut envoyee du ciel ur terre o
elle fut sppelée Marie et porta Chit sept mois en son sein. Aprds un srieu nter.
ogotoin,on bl paturellment e ivro du pawe mine. Sur et mime repré.
sentation de poner
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q\u l‘on pewm Jemblée, clest que toute :hmtologn de ce type
fond_d'une -n"élqlgge. Ele déummz cette
dnngeran b ie) dont le
rappel cisconsuncié par un historien des dogmes provoqus naguire
encore uge certaine nervosité chez quelques théologiens®, Nervosité
nmpxéhtwblz & vrai d.lre, sil'on se leptéseme que le dopne christo-
logique de gl ire d" qu'ébranle
jusqu'en ses buses Iidée d'une achristologie d'anges. Entre en jeu une
représentation sux conséquences beaucoup plus graves encore que I
pensie d'Origine: shomme pour les hommes, Ange pour les Anges», -
n savoir le pressentiment que c'est au niveau méme de 'Ange que se
* produit Yanthropomorphose divine comme telle, la théophanie. Il y &
'une part une exaltation du concept de I'Ange, lequel n'est plus un
simple emessagers des ordres divins: I'Ange st en sa personne mime
sannonciations, c'est-d-dire révélation du mystére divin, toute théo.
phanie élant par essence une engélophanie?, Corrélativement, s'affirme
d'autre part une exaltation de 'humanité, en ce sens que la nature hu-
maine cesse d'étre une onatures comme telle, pour devenir une con-

i Aago (Chin), . H. Soderbers, Lo Religion des Cathares, Uppsala 1949,

. 163, 20; .. Putch et A. Vadlaot, Le Trité contre les Bogomiles de Cosmas
Totve uns 15, »zw - e, smeron el durmodl sTorgs
il do Fi ossaies ou Kalliders, o plad

m pe de
kme'm 3¢ nommaient A ‘Pritresses de Marie comme tdéesser (uﬂm. i
Aul, X649 et XIT315), .

o m ici & Vimporant ouvrage de Martia Werner, Die Entstehung des

iichen Dognas (193, ¢ 4 I polémique soleée ar W, Miehals, Zur
Dasel 1942,
ot loin didue |uulmm convaincante, CL. une premitre riponse de M. Wemer,
Christus Angelus,in Scheeizeische Theologische Unichau, Juni 1913, pp. 62
{contensat ente sutres une companison entre le cas du live de J. Dar
dessus, et el de . Michacl). Lowrrage de M. Wemer vient détre 166dind [
1551 op rd pour e nus puisons Vuie i zows rows propesors
»o

i sont en cause ii.
= Conpare chet Deas et Prochs Fuatitbse nom plus oeridyos mls vyt
. Byyehoc: les Anges comme berméneutes du vsilencen divin, suaoncant et révélant
VUnié dontils procddent, f, René Roques, L'univers dyonisin, Paris 1954 p. 135,



148 RENRY CORBIN

dition toute transitoire: I'dtre humain est appelé lui-mdme, de par son
origine, et 8'il y consent, & une angélomorphose (telle est la doctrine
professée encore par le ¢Pasteur d'Hermass), - dont 'anticipation pro-
portionne justement I'aptitude aux visions théophaniques. Tous ces
traits vont se trouver précisés et accentuds dans le Gnose ismaélienne,
Ts présupposent que I forme humaine perceptible par les sens ne peut
en aucun cas étre |a forme d'une Incarnation divine (holil, tajassod);
elle doit, pour le moins, subir une transmutation par Porgane intérieur
de Vime pour tre pergue au plan des théophanies, c'est-d-dire comme
étant un mazhar, une Forme épiphanique (3 fagon d'un m
suspendue Vimage). Cette relation épipbanique, ainsi que les métamor.
phoses quielle rend possibles et qu’ elhlppellt.myoum. bien entendu,
dure congue ni définie en termes d'wnion hypostatique.

S: mmlenm. cette loi d'essence qui eomuwndc la succession des

aussi bi de la variété
des visions données simultanément & plusieurs (comme dans le récit des
Actes de Pierre), nous I'étendons, non pas dans la diraension de notre
temps linéaire, mais selon la courbe d'un temps cyclique reconduissnt
Ie passé & son origine, nous obtenons Je concept d"un Cycle des théopha-
mies et de leurs métamorphoses. Et dbs lors, avec lu représentation de
degrés de dignité ou d'aptitude proportionnels & ces métamorphoses,
que la loi d'un méme rythme ordonne dans la simultandité (pour cons-
tituer un Temple mystique de Lumiére) et dans la succession (pour
constituer un Cycle d'Epiphanies), nous disposons des représentations
essentielles pour accéder au ceur de la Gnose shi‘ite, par excellence la
Gnose ismaclienne.

La Gnose ismaélienne offre, entre autres, cet extréme intérét que nous
pousons y considérer les lignes de prolongement & la fois effectives
(dans Phistoire) et vistuelles (pour lo méditation et pour Panalyse psy-
chologique), d'un christianisme depuis longtemps retourné au paradis
des erchétypes. Non pas seulement le christianisme de la Gnose, mais
principlement le_christnisme que Von désigne comme judéo

ou ébionisme, — hostile et
€tranger au paulinisme, et reconnaissant la pnmuuué et Ja préséance non




LA GNOSE ISMAELIERNE 49

pas 8 Pierre, ruis  Jacques, évéque de Jérusalem. On ne doit pas
oublier qu’ Eplplnne Ecrivant da fin du 1V sidele (375), le déerit comme
encore existant alors dans 1a Syrie du sud, tout juste donc un peu plus
de deux sitcles svant ITolam®. En général, théologiens et historiens qui
ont trité du christianisme des Ebionites, ont indiqué et développé plus
ou moins longuement cette idée, qu'll trouva un prolongement, voire
une amplificaion, en Islam®; on visait ainsi essentiellement la concep-
tion de Ja mission prophétique, la prophétologie islamique comme telle,
Sans pouvoir entrer ici dans les détail, 'exprimerai La conviction que si
une communauté de traits est & déceler, c'est moins dans la prophétolo-
gie de Ilslam en général, que plutdt dans la doctrine de ITmim,
Vimimologie propre & Iésotérisme islamique, dans le Shitisme et par
excellence le Shitisme ismalien. Clest une thise qui demanderait & dtre
illustrée d partir de 1'idée du s Vrai Prophétes dans I'Ebionisme, comme
3 partir de la doctrine que 'Ebionisme professe & 'égard d'Adam, et
dont les présuppositions essentielles se retrouvent dans I'sdamologie
jsmaélienne, Cette adamologie est elle-méme la conséquence d'une
anthropologie qui est solidaire d'une angélologie fondamentale; en
forme la clef de vodte une imdmologie qui exemplife une schristologie
d'anges et un docétise qui lui sont propres. Nous retrouvons alors, au
terme d'épanouissement des méditations ismadliennes, I'idée d'une
vision dont les_métamorphoses sont proportionnelles au mode de
«consociations avec '] Tmim éuml. illustrant, cormme une conséquence
patfaite, ]2 formule unicuique secundum guod dignus est™%

.ef, 46 I remarquo do V. Yvanow, The alleged Founder of Ismailism, Borabay
194,

™ Voir en particulier Oscar Cullmana, Le Probléme littéraire et historique du roman
;uudullmmm. Paris 1930, p. 260, et H.J. Schep». Theologie und Geschichte
des Julthmnmnu. Tubingen 1949,

iques do leclosion

i les motivations :ynrimle qui aboutirent &

primacien ou ismatlien, et X celle du shiome duodici-

main qui est ovjourd'hui, depuis quatre sikcles et dems, ls religion offciele do
Ylran; ef. pour Vismadlisme irunica notre Frude pows le +Litre réunissant les deus .

Nasire Khosraw (Dibliothéque- Irasienne, vol. 3e), Téhéran-Paris

i W. ranow, art. Ismé'iliya in Suppl. & I'Encyelopédie do Mlshen
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On rappellera i la proposition de Harnack définissant lslam comme
sune transformation s'accomplissant sur le sol de 'arabisrme (Araber-
tum), de o religion juive elle-méme dé3 transformée por le judéo-
christianisme gnostique*™s. Comme toutes les formules semblables,
celle-ci lnisse échapper quelque chose, outre inconvénient de présenter
Je type de réduction causale propre & Phistoricisme (le fait spirituel
concret de Ja stransformationo elle-méme ne se laisse pos déduire
causalement). Elle a cependant le mérite de faire intervenir non pas
lEbnm;nu tout court, mai 1'1:1mmm grostique, en propre IElke-

e qu'i  Aussi
bien les représentations manichéeanes ne cessent-elles de nous dévoiler
leur importance dans I'¢dification de la Grose en Islam, ln révélation
qordnique n'instituant nullement de par elle-mdme une religion gnos-
tique, mais ayant été méditée et interprétée en fuit comrme Uexotérique
(zhir) d'une Gnose, celle qui nous accupe ici. Le theologoumenon
caractéristique du christianisme des Ebionites est constitué par I'idée
du Vrai Prophite et par un mythe d"Adam qui apparait corame quelque
chose d'unique. C'est le eVrai Prophtes (rpopimg dXndc) ou oPro-
phite de Ia Vérités (rpopiimms Tig &Mideiag), ce n'est pas un Dieu :
incarné, un Diewhomme, qui est pour les Ebionites le support de la
Révélation, oCourante A travers les sitcles depuis le commencement du
‘monde, i se bilte vers le Lieu de son repos (Nam et ipse Verus Propheta
ab initio mundi per saeculum currens festinat ad requiem)”, D'ob, In
question que posaient les Juifs aux Ebionites, était celle de savoir si
Jésus Gtait le Vrai Prophite prédit pur Moise, celui qui est Christus
aeternus?®, C'est tout ce qui les séparait d'cux.

I» ed. et Brif Survey o he Evoluion of Tmailism, Dombay Leiden 1952
o présente étude,
o e esddome o dom Ilml/um(l:mlw

), Zirich 1952
 Hormack, Dagmngmh:ehu I, $9, i in SeM!\n,ap GBI e
 cf, Seboeps, ibid. A gpali il
 Recognitione, 2,9, Yoo
7 Si ipse (Jesus) emt rnpm quem Moses pres
Ree.1, 43, cit. ibid. p. 87,

qui est Christus aeternuss,
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. Le Viai Prophite commence ab initio ereaturae avec la dignité pro-

phéique conféée & Adem, L'homme il & & la premitze.Forme
iphnique du Vi Prophts, Cessidie de Critus aetenus; o

posstdé 78 Fyrov Xptorod Iveia, il fut Adam-Christos®, Déja cette
typologie nous met & 'antipode de la typologie paulinienne. L'impres-
sion s'accentue devant une affirmation qui met sens dessus dessous le
xéeit biblique, en soutenant I'impeccabilité d'Adam. C'est que le Vrai
Prophte ayant en luile souffle de nature divine (mvéav deértoq) ne
peut faillr; il est dvaudpmyos, Admettre qu'Adam ait péché, ce serait
admette que 'Esprit divin ait péché en li et par lui®, De méme, Ja
théosophie ismatlienne_nous purlera d'un Adam primordial universel
{(Adan awel ol -mwmog). invest inilement de Vmimar,

dme
" Maintenant, c'est cet Adam:Christos qui se révéle & travers une
succession deformes épiphsniques, I'hebdomade du mystires: Henoch,
Not, Abraharm, Isac, Jacob, Malse, Jésus. Ce sont les sept Pilers du
‘miondé; 165 Sépt Colonnes de la maison de la Sagesse, les sept pasteurs
et (ovec Adam Jui-méme) les huit Christ entre les hommaes mentionaés
pur I prophite Michée, cestddire les formes épiphaniques d'Adame

 id, pp. 100-10L, Devant I perepesive ourerte par cete adsimologe spéculive,
tendant & exprimer I rigoureuse it du Principe révélteur en ot que prophé.
i e "

v sChiit. Dicw o h
cxenco (Christus prcsens-vierius Chrig, it
© Jid, pp. 100, 102 e

9. Anima generolis, comme Trisor divin desdis, 'est d confondre ai
wveelacollctivitde mer i aves Paniversl Iogique; e & che e Cabares
o Spintus Adac ou Anima domt dexcendent omnes
1. 15T Fdoge Chrt i et ppee A (01, 1. 106 35 b
Syt o dnima prinipls 1 e piras onc e xgris i 1.
1M

. 108 n. 1)

fisiad
Wl
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Christos pour les hommas" Le mnw:hﬁm pxofm une w:«m
analogue, i

Mm, Seth, Not, Jésus, B ded i
Qor.ln commat, certes, une succession d Pnpbha. m e nombre de
i le sont
dms l:s Truitons varen ssez usgementt, En fait, lidée dhune
piriodisation précise n'est fondée et formulée que dans I gnose ismaé-
ienne, avee idde d'un Cycle de sept périodes dont le dernier Proplibte
seru le demier Imim, le Qd’im al-Qiyémat ou Résurrecteur, Thomo-
Jogue d€eelui'en qui le Vrai Prophite trouve enfin son sreposs. Et
précisément cette Figure est d'emblée I'occasion de relever od se trouve
Ihomelogie suthentique. N ) distinguait

e cas de Moise et d°Abrabam & qui le Vrai Prophite apparu, et le cas
A'Adar et de J675 en quile Viai Prophitefut présent, et qui frent en
Teur personne le support méme de lu théophanie?*, Le cas du prophite
Mohamamad est assimilable au cas de ceux 3 qui furent données les
visions théophaniques, sans que leur personne elleméme puisse dtre
dite théophanique, tandis que ce second cas sera celu de a personne o
IImim. C'est pourquoi mous avons pos que ce a'est pas n prophito-
logie islamique en général, mais Vimimologie shi‘te en propre, qui
prolonge et amplifie I christologie bionite comme sommet de b pro-
phétologie.

Dans cette connexion méme, Iidée de personnes théophaniques
(mazher) et de leur succession, doit &re préservée en son originalitt.
11 serait tout & fait inexact de concevoir cette succession comme une
strie e réincarnations, comme une métensomatose. Les hyeudves tig
-wm,. o 100106 (Michts 524, brma ot wal dxd yoovol;

Dpray = Chistos ominumn, chex t Jisbme).
.1 y o B de mppck i qulaws ey de o ropitogs

i 12300
. mais aus.exirwbibliques),por Jesgocls 313 sedement ont b et
aionnire 1.1 (Bbolhique Jrenienne,
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mpogyrelag ne sont ni des réincarnations du Vrai Prophite, ni de

simples réceptacles do PEsprt susquels apparut le Vrai Prophite®,
-+ Lidée directrice est celle de Yavaxcoadalwog®, d'une récapitulation,
plus exsciement lidée d'une intégration, d'ue réunion en un tout. Or,
i tous le hétes depuis Ads i Christ, de méme
tous les Imims, tous les Q4"im partiels soat récapitulés, intégrés, dans
Je demier d'entre eux (dont le majma* est le Temple de tous leurs
Temples de Lumitre). 1l faut donc concevoir comme une intégration
progressive, la croissance d'une Figure épiphanique dont 'unité et la
totalité comportent une pluralité de théophanies sans confusion des
ersonnes, Plus encore: s le derier Imim encore & venir est appelé
PEnfant Parfait (al-walod altimm), il est ainsi nommé A Pégard de
VAnge du plérome qui est ici Phomologue de Christus aeternus, Mais
Teadoptianismes ne signifie pas ici que I’Adopté soit en fin de compte
exalté ou purement et simpl N 8l
qui l'adopta; il en est la Forme épiphanique ultime, achevante, S'il
entaine vers i, en un mouvement ascensionnel, tout le plérdme de
ses dmes, les adeptes de L sodalité & wravers les siccles, 'il est alors
intronisé comme substitut et successeur de 'Ange, c'est que celuirci
#élive luiméme en conséquence dans le plérdme ctleste, pour con-
tinuer dattirer, de Cycle en Cycle, tous les siens vers de plus hautes
demeures. Conséquences d'une dramaturgie puissante sur laquelle nous
reviendrons, Tout se passé comme si élaient préservées toutes les
conséquences du refus de I'union hypostatique, jusqu's la distinction
des deux personnes: Christos Angelos et Jésus le prophite. Aussi bien
VIsmadlisme distingue-tdl une triple notion de IAnthrdpos: il y &
'Adam cleste ou spirituel (4dam rahdnf), PAnge homologue 3
Christos Angelos; il y aI'Adam originel universel (Adam al-auncal al-
kollf) au début du Cycle des Cycles; il y a enfin les Adams partiels

 Did. pp. 106-108.
# Jbid. p. 104, ot I'suteur (n. 6) estime que Neander allit trop lon en regardant
? e % e o o ok

v e du doeéisme (supra 2.9 1 texte alltreny). *
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(dam. akjot), au début de chaque Cycle, lo ndtre pur exemple,
'Adam que mentionnent exotériquement la Bible et le Qordln, Finale-
ment done c'est sur la personne et la figure de T'Angelos-Christos et de
ses homologues que se concentre 'intérdt décisif: 'Anthrdpos céleste,
Adam spirituel, dans la Gnose ismaélienne; le Dixime Ange, dans
Vavicennisme, identifié avec I'Esprit-Saint et Archange Gabriel du texte
qordnique.

Le schéma de Ja christologie ébionite, dans son contraste avec la
christologie officielle de 'Eglise, est bien conau®. Adoptianiste comme.
celle du sPasteur d"Hermass, cette christologie considire Jésus comme *
ayant &t¢ d'abord un homme parmi les hommes. Clest la scne du
Baptdme qui constitue pour elle I'Epiphanie, lorsqu'une lumitre sur-
raturelle descendit du Ciel, irradiant et transfigurant le lieu (comme
dans le réeit des Actes de Pierre), et que furent entendues les paroles
de PEsprit-Saint: T 1s bien-aimé, aujourd"huiie t'oi engendré
(paroles suxquelles feront écho celles de Jésus rapportdes dans Evan-
gile selon les Hébreux: Ma mére I'Esprit-Saint me saisit par la cheve-
lure et me transporta sur la montagne du Thabor)*®. - Les conséquences
en sont incommensurables: quel intérét, par exemple, aurait encore la
géndalogie terrestre de Jésus? Seul Angelos Chiristos préexiste, et seule
est & méditer sa paissance éternelle dans le plérdme. Car sans aucun
doute aussi, trouvons-nous trace ici de 'indécision primitive, hésitant A
distinguer entre Angelos Christos, le Fi, et EspritSeint; elc nura ses
répercussions dans toute la théologie islamique (dans Fidentification
entre I'Esprit-Saint et Gobriel I'Archange, qui fut nussi en gnose chré-
tienne Gabriel-Christos). Mais on sait que cette reconnaissance de
Christos comme Ange (lequel confire non pas son cssence ni sa oper-
sonnes, mais son nom et sa qualité d Jésus) a été rattachée, chez les
Ebionites, au I" livre d"Hénoch™, A ion duTils del'Homme
™ Jbid. pp. 13-15, 8.

3 ¢f, M. R. Jomes, op. cit. pp. 2-5 (il 'agit d'un troisitme Evangile juddochrétien,

VEvangile ségyptiens des Hebreus, cf. Schoeps, ibid. p. 31).
 J4id. p. 80 (1lénoch 46, 1) et texte de Tertulin it ibd: o(Ebion) ... non dei
onsituit Jesum. .. ut it i illo angelum fuisse edicn, quemadmodum in
.+ 1l importerst cependant de pousser plus loin Fanalyse d'un diflérence.
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comme éant originellement un Archange céleste, et & celle de Christos
comme I'un des Archanges, 3 la fois prince de tous les autres Anges et
axchétype céleste de I'humanité®, Aussi bien, rencontre-t-on encore
Christos comme Archange parmi les Sept, ou bien identifié avec I'Ar-
change, Michel (comme chez Hermas, ou comme chez les Cathares),

 identification d'autant plus compréhensible qu'un éerit. clémentin
oppose u Démon comme prince de ce monde, I'Archange Christos qui
rignera sur le monde & venir®s,

Sous , toutes ces. variantes, la schristologie d’anges développe une
ménnkg: "qui accuse un contraste non moins fort avec celle de I'ortho-
doxie, Ainsi que nous le fait entendre de son caté, avec une discrétion
et une gravité solennclle, le passage des Actes de Jean relatif au mystére
de la Croix de Lumiére, aucune sotériologie ne se rattache 3 la mort de

s profond que e sime Fateu (st aluson b polemiue it -
dow. 1900

question non pas de Jisus, e Cuer Angelos, ien d'suue.
lmm Yusion le'Ange Christon et de Jsus; Funus ambo o'bquiaut
Tes babitudes

opant dcidé auirment du prodlime, ne nous fournisseatcles pas '

Cestfoncire-
‘meot lo problime du mode de relaton de Phomme ave 300 Ange, probéme qui
jutercat exge d'ire sepensé dis que se propose e schéraa d'une chrstologi
dare (sl Herms, o Coigede Tésdot, i), Cot s i b
. e b g e Pelizese

les

sxeate e Espit Sain domise n o d a
por I conmaissance; 'est s0us cet aspect qu'll fout analyser ks risons P
28 evennima i do I posidon aver L scaeique rhadess it haro.
Toguo b el de la chistologie dange cavers I christlogic officiele; voie sur cette
o evniel ro cnidite i s i s Avicene ol Réi
v, e xqins o de b soion s nasbr o sorae

ision
#piphaniqy
el n.-m m.d p. 81 (cit, d'Epiphane: &¢ Eva tdv dpyayyov et Hom. 3,
2, m:ml 1,45, o Dieu delibirant de sa dcison avee ses Aages, nstitue des
bominibus

bominen i e Chion,
© o St o T ds Sept Archunges,ef. 1. Bubel, Christor Angelos,
.19 0 abener que I bptde achaglie reprene i aetemtat w
b, qe Fo st un exonlinaie ol e o demion s Sep
nges oui, pars d'leio su XV siecl, 'tendit jusqu’en Flandre et en Russe
(6 Eri Nl Lt eliieus oprt e Conle de Tene, P 193, o 208 )
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L thwaaY Jésus sur  croix faite de bois matériel ' a &4 intronisé comme Seie

“ite s gneur messianique, ce w'est pes que s mort ait opésé un fachat, une

P

édemption; c'st parce que la communauté atiendait I Epiphanie du

R Y THomme, Angelos Christos, la napouat o5 Sidéowadav, le

a

L]

retour de Celu qui dispense a Connaissance qui déivre, e qui doit par

1A réme instaurer un royaume supraterrestre, un royaume d'Anges™,

Ce n'est pos en répandant son sang qu'l edit sauvé le monde (Christus

impatibils ne meurt pus); il est le Snuvetr, porce qu'il  allumé pour

~ P'humanité le farmbeau de la Connaissance parfaite?*. Dans les Homélies

limenting”1 a'ést"jomais, question de Ja_Pasion: la rédemption

sophre porla Conmisance dea Vi, , ésus e prophite de la Vérté,

Tluiminateur, non pas un au sens de

saint Paul, A I'objection traditionnelle™: si Christ élait un Ange immor.

tel, il n'surait pas pu devenir vrai homme, et soulrir et mourir comme

Sauveur? - La réponse sera constante: pourquoi l'edtl fallu? C'est 1o

en ellet une objection toute paulinienne. Et s'il est vrai qu'd leur tour

* théologie islamique et gnose ismatlienne connaissent certains textes

évangeliques, insi que les Apocryphes et les notions manichéennes, en

revanche, comme Mohammad luimémme, elles ignorent tout de ssint
Paul.

Nous suggtrions précédemment qu'une chiistologie d'inges va de
pai avec une eanthropologie dangen; st toute Madamalogie qui
entre ainsi en cause, et la_ vision ismatlienne va se concentrer sur ce
thime, La dramaturgie embrassera les événements survenus & I'Ange

*[bid 3. 76. .
.f,Ie teae de Siouvile it ibid.p. 111 0.3, .
t aricle: Chist an Angel? A Study of torly Chrision Dt { (anhnll
1. d.neat, Wis. 32, 1933, pp. 285-265). Le pointde départenest une abseretion du
hiclogien anghis Rendel Haris: de o trduction seve e Jontphe, il vl nan
sesemeat qu'age collectin de Testimenia y forme e pls ancen document, do
. e conaue, comms touse o v, iy qe Chit it costamment

el ataque et qui nt atnie dans les Testmonia

cetie +Engelchris
ef, aussi M. \thml. an,cit,cidessus n. 13, .
e vt comencen, b ppekés cides .21,
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Adam’céleste et & YAdam terrestre, ou plutdt aux Adams terestres.
L'identification traditionnelle chez les philosophes entre . Gabriel,
- I'EspritSuint et VIntelligence ageate, laquelle chez les Ishrigiydn est
PAnge de Ihumanité, et dans Vlsmatlisme I'Adam rGhénf ou Adem
Spirituel, ne fait que commenter les données qordniques od lidentifi-
cation Gabriel-Esprit-Saint cxmyhﬁc elles mh‘ne une cl\nsznlvpz gnw
tique ot Angelos Chri
Christos, J'énumére rapidement ici quelques données; elles nous ser-
viront d'introduction 4 cette dramaturgie qui 8 sa source en cet Ange
archétype de 'humanité, - dramaturgie dont notre propre histoire
sujourd’hui est simplement une phase, le creuset des métamorphoses
qui doivent ou bien reconduire I'huranité & son origine céleste et
lique, ou bien e consoramer la chute démoniaque.
Lidentification de Christos avec 'archange Gabriel est le trait domi-
maat de toute une christologie gnostique™. Si nous considérons simul-

4 Sur Gabriel-Christos f. Barbel, op.
¢ Y
1 Vierge. l en résulte,ave I cestleL

Vierge» (230) une double équation: d'une part extee le Fis et 'Espr
an ot e Fis Epric St & h\np Gibriel, comae lo sug

225-262, Dans VEpistule Apostolorum

e e Dt o o 54
* Luires (et particulitremeot ceus concernant VAnge de I'Esp
e sysimaiucaat e, pou eprtr en profondes [asimiaton
e VAuge Gabriel b 'Espri-Sant en theclogie islamigque. A lidée que I conception
accampl pur e vee Fannoncion d lunge Gabril,s¢ rtuchent lesprécisions
it e o s pyiogit . cte e g e
1 voix do P'Archen  du Logos pénire e 1s Vierge, ou mieu que I
voix do lAnhnn;e ul elle mlm: T'hypostase du Logos ("a!). ou eacore que ks coa-
ception o' 3 dusé plusieurs mais scd ipsum per wterum ipsius instor aquae per
anlem «mmmﬂ (idid). Ciu les| C-muquu (\ e hvu Ae b Syhlle :h.».ncln:)

de 180 Subaoth Adona, la vai Force qui termase les démons, Christos ( comparer
il 3, ek e Por, it e de Gabril comume e Vi, b
le Hogq,

i rrisime qu-mm de compositon récente, le ShahNemarye e "dqq.
ou eLive royal des Grosuiquess, duns le prologue duguel 'Ange Gabriel sssume le
13l do protoktints), Dons Ia Pisti Sophis, Christ sous a forme do I'Axchange des.




)
| &) Y conaey

tanément Videntification primitive entre IEsprit-Saint et le Fils de

Dieu (P+Ange magnifiques du Pusteur &'Hermas), nous devient alors

transparente Paffumation que c'est EsprivSaint qui est luiméme

enveyé & M, inufle biméme en lle par son prope soufle 1

aprend corpsv en elle, d'une réalité qui n'est pas celle d'un corps maté-

riel mais d'un corps subtil cdleste. Eo ipso cette équation (Gabriel-

7’ ChristosEsprit-Suint) qui transparait en la christologie d'ange, devient

un aspeet de ce qui 8 (1 appel chvisologie de Esprie (Ceiste-

christologie). La grande majorité des tafstr (commentaires qoriniques)

saccordent sur ce puinl (i faudrait consacrer tout un livre & cette pneu.

rotlgi). st pas usq'au dalsdes visions menales g e se

w::“g\ Te xdle nu-nbn! A h

i ~ ant elemene
congeplion virginal quiveutdire pero foi, exauditu,
e 1l 'gi dun il éoog, dun probléme
; —— "
256, " i i
I gooe du shiime duodici

A Fequation, e souce qoriique, eoe Mage Gbrel et PsprivSent (il sl
Qeds) et Phomoloie (chez esphlbsophes avicenicas) care Cabril et Angelon
Cirio do b clrsologe dge, i ol cosre ot we e g

e disesptrons prs de pouvoir Tenreprendr, wat ks conséquences ca
capiles pour sisic o e et Jeuns saures) enre wne Oyhhuyhr d-
FEsprits el que pt I conevie wne peas spéetine 50 déeloppantwu sen

aboutit en Occident, su XIX® u&k. Ia lafcisation d'une théologie spéeulstive de
plusicurs sideles, Sur Gabriel comme ExpriSeiat, cf. entre beaucoup d'nutres
Mol Fatholib Kishinl, Tofitr Tt D10, 19k 241, 10 1 57105,
Mobsen Faya, ah5afi, Tebéran 1262, p. 253 (ad 16: 10, Pp. 264, 486; i

M/almlél (Tfive Ko Ancr) e ek, Tehton 35, &1 . 25"

q/alr ad 4:169, mentionne Lexégise quifait du Rk Jo cosujet du verbe u’q-»M
1 Esprt, cesd-dire Gabriel, qui proj Jésus, 0 Verysm)

ef mirues conceptons quen gnose chtcanc: 1 voix de 'Archange comme
bypantss, J temps de I concepion compliement ésager aux s de I physio-
lge (s bare), e o <o e sl . (. 251

eala pensée a remarque mu préctdemment (cidesss n. ).
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dogme dgﬂwmum) il pe fait plutdt que dériver impéricusement -

dis que la vision 'sttacheau problime esseniel, lequel est d'élucider

1a constitution supérieure de I’/Eon céleste uni avec I'homme Jésus,

et le mode de leur union, Corrélativement, certains tafsfr amplifiant

Tes versets qorlniqu- de 'Annonciation, montreat entre Gabriel et

Jésus un rapport qui, en termes mazdéens, Sexprimerait comme un

mapport entre la Fravart, D'ange tutélaire, archétype céleste, et 'dme
terrestre'®,

Gabrl, I'Ange de "Annoncistion et des Révéltions, est lange des o= S

hiophanies dvenues au prophéte Moharmad. Les versets qordniques

(53:3-4; 81:19-29) conservent I souvenir des grandioses visions ini-

tales, lorsqu kPnphm. sortant de sa tente, oonumple 1a majesté de
Thor

angélophanies ont méme éveillé par contraste, dans certaines traditions
‘mises en euvre por les commentateurs, Je souvenir du refus opposé &
Mtse, lorsqu'su mont Sinai celuici demanda détze admis 4 h vision
directe, et qu'il lui fut répondu: «Tu ne me verras pass (lan tardn).
Mobammad oussi exprime le désiz passionné de voir I'Ange sous sa
forme réelle, Bien qu'il soit mis en garde, il insiste. La vision ne lui est
‘pas refusée, mais il est terrassé et défaille devant ka beauté et la majesté
de V'Ange, en sa forme surhumaioe de Gloire; dés lors, c'est une Forme

Jenws
et Cintcen, e vit dam e ,umm temestre une imsge eachée du monde

3
Ir\m Gabriel qui sauve Jisus do ls mort (}Hﬂ Ftlhl.h ad 4:136, le versel
doctiste, par excllnce, du Qordni I malun de Mn:e wrmnnd ici b eelle que

e o Vindmologie . infr $4). - pioben qu'sboutr i, pr uae aize

* vei, & thse de Rudolf Ouo (Reich Gotzes und Mentchensobn, p. 146) montrant
o Vil i de I Far s arfgudn e de nppas o
enoch et PHomme efleste, eatre Jisus et Pt ol s La uie du présnt s
dicler duns le apport eatre i Aathrdps et Samin (i Vrs Croyant s
tiue) uao sitaton aaslogue & cele & Hinoch quind i i st el le Fils de
Vilomne, et 0,

ngl
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. nous I'avons signald, que n prophttologie des Ebi
+ cas d"Adam et de Jésus d’une part, le cas de Moise et d'Abraliam d'sutre
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i s g s e Apipmqu; (mazhar) de YAngen,

tdiion e I e ngliqe e s s pado,

3i on le compare

tremendum, ¢’ forme de Majesté, laquell

e Prophbte, que Ange i révél es messages dlamour,tandis qu'en s

forme humaine il lui dicte les impératifs et les défenses de la Loit",
Cependant Moharamad n'a que lu vision de IAnge. La diférence,

ites relive entre le

part, va trouver ici son homologue dans le pussage conduisant de la
‘prophétologie & Vimdmologie. Un verset qordnique (33:33, dyat ab
taghr), riche en virtualités exégétiques, constitue l'un des fondements
serpturaizes du Shifisme. 1l 'git de lo sebae ob le Prophite ayant
#tendu son manteou sur les membres de sa maison (Filima sa fille,
“All son gendre, les deux Imims-enfants Hasan et Hosayn), demande

. Dieu de les immuniser de toute impureté (tafhr). Ce sontles Cing sCom.

pognons du Manteaus (Aghdb al-Kesd'), épiphuries teresres des Cing
Personnes prétemnelles du mystére divin (ashkhds ozolfydn), dont
les théophanies se succbdent aux dilférents plans de I'tre ¢t de périods
en période®. Voici que Gabriel"Ange s rend alors visble, proclamant:
WJe suis le sixiéme de vous cingo (and sddisobom) ce qui veut dire
Punité personnelle distincte qui estaussi ler totalité; pus il évile le

yerset, Lampleur de I signification théoogique pecgue dans eete

scbn o mbdiin she, s et s que et b

@l Notwn Fort S, pp. 62483 (553, 47 L l?u);mleslm
aspety ou +formess de ' Ange f, ol Fuholh, T (od 35
i Ril, Tofi e losanin 1 e enpeon). prpint

enpnitiog
. Maibods, Tofir, pp-
o Sules mknm{x}hﬁ’:) e ars hophaie (o plan d T div, s pln e
Cing Aschanges, au plan de ears typifations tirene) of.peealirenent Onm
al A.ul (st protoismadlien e persn) &, W, anow, Quesons 3 1 5.
16 Foholih, Tafsv 111, d 33:33; Moboen Fork Sgft, p 363; Ml
w.a, Aot %, ., 110
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ILmden Hasan ‘Askast le XI™ Imin des Shites duodéeimains, ingtitue

presémec i oppor 7algique ene s versets qodniques éro-

inti Jésus, etcette

briel. 'Imdrmat

prirorcial. L mime le Shisme instaure done I transiion de la echis-
" o,

Iﬂhged ‘anges imdmologie®. ryum: Gabriel 'Ange aura s typi-

Prophéte
4 8a vocation, et figure de Selmin nous indiquera Vultime et profonde
wignlcation dexpérence personnele que peut recéer limimologie.
"Ceid 3 Gt Ange de a Révélaon comme Ange de Ja Connassance,
que les plilosoph ens ont de leur cité

arcconduity pur le ta'wtl qui leur est propre, la représentation de
Tntelligence agente (‘Aql fa'dl, Nobs mommxds) quils tencient
Asistte, et qu'Avicenne identifi avec le X+ des Chérubias de
premiire hiérachie céleste, Clest cete Inteligence agente que la médie
ation des Fidtles d'amour vénkre comme Madonna Intelligensa®.

L, Tofitshribué su XI* Ik (Hosan ‘Askar), b, Teberao, pp. 150 s. et pp. 185
oo Gbrel e S,
L. Massiguon, L Mubéhala (Anausire de IEcole des Hautes.
" Fi S i ieuwses, 1949, p. 19 . ob Sl bor
ogue terestr do Gabriel Paoge sanoncistewr, 8 pour mission de faie reconnaltre
s Cotiens suply, dus o bhophsie des Cng ohsaomadicns gw
My

teaw, une ourel

o d), son e Pires (: lenin)l

B R S| O
Qhrisos, Gabricl, Miebael (selon ' liquellé o N
Sur la sprisence. wyém-lle- de. Sn.mln dtpm Chrint |\|nul )l-hm-d. ef nm
e o Le 1950),
105; ef. infra § 5, sur Salr uSaInh‘\l

miawcosmer.
@ . uotre Aricenne et le Récitvisionnaire, .1, 5p. 310 1. - Pour compléter licnage
oo do c-meSuhn-bpmim obiervons en pussiat que dans Viconor

s Trinit pt uoi Anges, [ q!n_»ép b droite (i . & Gruché de I'\age ceatral)




16 ewRy conauw

Chez s Ihigyl, ell et 'Ange de Phumanit, Parchétype clese de
Ia créature humaine (rabb al-nd insdn). Toutes ces variantes ne font
que préciser et amplifier les traits primitifs d'une méme Figure: Ange
Esprit-Saint, Gubriel, Chaistos, Sophia. Dens la Grose ismatlienne, cette
Figure 8, certes, son homologue dans le X Ange du plérbme qui est
VAdarn céleste, mais ici intervient quelque chose de plus: ce dixitme
‘rang n'est pas origh sien, C iginel, i doit le regagner
avec I'aide de toute humanité issue de lui, et en entratnant toute cetie
humanité sienne dans son ascension. Dramalurgie aux origines pré-

. cosmiques qu'explicitent los phasesde Todamolagi. Cles ete adam,

logie qu'il faut avoir en la pensée pour concevoir le Cycle des Epiphe.
nies divines qui est ausi e Cycle des mbtamorphoses de l'ime.

2.- Adamologie dionite ¢t adamologie ismalienne

" +Lobservation en a ¢ fite plus d'une fois: I'adamologie ébionite es1

. caractériste par une doclrine que lon considére comme unique dans o
itérature chrétienne et juive, voire gnostique, Io doctrine qui absoul
Adam de tout péché, affirme son impoccabilité*. Non seulement Adam
{46 créé A Vimage de Dieu, mais il a (1 appelé Christo, parce qu'i
avait requ de Diew I'onction de IEsprit:Saint; I'Esprit de la divinitt
habita en lui et il posséda I'Esprit-Saint de la prophtie, de sorte que s'i
aodt point dorciné toutes les tentations du mal, il edt fallu que 'Esprit

i 1ui. Mais oors Js question 'en subsi

quele s done nctistroph qu  hange  condition humine rimi.
tive et céleste, et introduit la maladie et Ja vieillesse,Ja violence et
dans Phumanié? La éponse sea fourmie par une extgis tou & o
rignle du clibre motf connu comme sdeseenus ongeloramy,
chute ds Anges, Epiode dramatique con nn poscomme ant un!
seconde chue, int quilressorist de 1 e d i iblique,ma
comme ayant ét¢ l chute pure et simple de notre humenité. Jusqu'd 1,;

!
i

"—J.S&imdu  frihehristlicher Zeit, pp. 7-10. ‘
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luitiéme géntration (c'est-d-dire, d’aprds la chronologie des Septante,
g quiainudine aniéé de Jared, ¢ pire d'Heriogh, ehéance qui
cotacid emier millénaire), T ‘humanité avait
vécu’ daiif 16 | Paradis. Survient alors le drame de la révolte et de la
descente duAngu sur la montagne de I'Hermon, dont Je souvenir se
" ot principalement sy 1o lvre d'Hénoch (chap. VII).

St ¢e drame Jui-méme comporte au moins trois formes d
prétation; I'une met bien en cause des Anges célestes descendant du
(Ciel, sous 1a conduite de deux de lewrs princes, dans l'intention de
ounir ux filles des hornmes. Cette interprétation kaisse transparaltre
wre sorte de délectation maligne, de jalousie triomphante & I'égard de

" I'Ange enfin déchu de sa supériorité sur I'nomme. Il est vrai que cette
dévalorisation satanique est atiénuée par une sutre interprétation de
Pipisode, ccle qui est donnde par e I1 livze d"Hénoch, Heénoch shav:
Ies Anges descendent sur terre, non pas attirés por les séductions
hurmaines, ruis indignés par Vingratitude des hommes qu'ls se pro-
posent de rumener & ln décence ot 2 a justice; leus trop généreuse
audsce ne succombe quensuite A I'impossible tiche. Enfin il est une
weisibme forme d'interprétation, celle d no§ e, qui met hors 3)
& cause les Anges célestes: les auteurs et acteurs du drame, ce sont les
Kommes justes, les enfants de Seth opposés & la postérité de Cain; les
enfants de Seth menaient jusqu'alors Ja ie des Anges, et sont appelés
o cett mison les efls do Dieust®,

Clest cette dernidre interprétation qui préesquisse les traits de 'adamo-
Yie femadlienne, dans laquelle nous retrouvons une conception de la
faute "Adam aussi radicalement étrangdre que la conception ébionite
2 Tesigise traditionnelle du récit biblique. Elle entraine comme
eonséuence, pour Iépisode correspondant 3 Vépisode de I'Hermon,

v i, iid pp. 10-13. L d
ms-k Vo ielsmique, on 'on retrouse les eafants de Seth, mpk dErungers
et nosulgiques, rasemblés sur s montagne de PHermon et idectits avec les
e nocty e Vs, s ave Jn e chldens anédiusiens,
o ymmm dynastio de Jo mytho-bistire des Iraniens, ayant pour orgine
Caydman, of. Sven sﬂmmu, Goytreri, Uppasa 1
e dr Tabaive i, de Jisn

)
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une interprétation qui le rapporte non pas & des Anges célestes mais &

des Anges terrestres, c'estd-dire & ces sAnges en puissances que sont

pu-mi ks h\muim ceux qui cormpondelu oux en{mu de Seth. Enﬁn le
d'un

Cycle d'Eplphm ou de :_Dévoilerent (dawr_al-kashf) a un Cycle
doccultation (dawr alqan) Mais cette métamorphose cyclique (homo-
logué & Tidée ébionite de Pachévement du premier millénaire) laisse hors
de cause la responsabilité d’Adam (cest-d-dire de I'Adam épisodique
qui est Je scul connu de lalettre exotérique de la Bible et du Qorin). Elle
o des causes bien antérieurest®.

Bien antérieures, venonsnous de dire. En effet, & la perspective que
nous ouvrait la présence continue du Vrai Prophéte, Esprit-Saint et
Anthrdpos idéal, & travers les métamorphoses de ses théophanies,
Ilsmadlisme superpose la perspective d'un drame dans le Ciel dont le
dénouement est d'ores et déjd décidé, mais dont les conséquences restent
& épuiser por la succession du c)ms Le héros de ce drame, cest non
point 'Adem shistoriq h
Bible et le Qordn, mais I'Ange dn erDme. " Adam spirituel ou Anthrd.
pos céleste. Dans la hiérarchie des Dix hypostases archangéliques, il
occupe originellement le troisiéme rang, celui auquel il est directement
suscité 3 'dtre par la dyade originelle de Ja Premitre et de la Scconde
Intelligence, Nojs et Wuxh. Quelle fut sa faute?La conception ismaé.
lienne Vexprime comme un retard dans son propre accomplissement
de I'Attestation ou Unification de I'Unique (tawhfd), laquelle constitue
I'étre intime de Ja Premitre Intelligence, I'Archange primordial qui est
1'Epiphanie primordiale du Mystire divin. Le sens de cette faute, nous
ne pouvons donc le pressentir qu'en fonction de ce tawhfd initial qui
ordonne toute la structure du pléréme comme une hiérarchie d'épi-
phanies divines. Nous y revenons plus loint, Mais Vaspect décisif de

1 Surles condidons H:nlmlnnl:smniplA-ulmmuwnd'nnCy‘kd'E.;iphnnie.d ur

b rtuel q:mou-nm XIX, 1951), pp. 201 s
ou une walse plsdile . e s tude wur Le Temps
ocligue. . (ibid. XX, 1952) pp. 192 o. le dramo dans e Cil
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cette drumaturgie, cest que le dénouement en soit d'ores et déjd
décidé, pré-advenu, Surachant Ala stupeur, au vertige qui immobilisa
et engendra ee eretard d'éternités que résorbe progressivement le cycle
des'Temps, I'Ange arracha de lui-méme son Tblis, son edémons. Tous
czux de son plérome qui refusérent de le suivre dans sa ré-surrection,
forment & travers -les,Cycles 1o postérité d'Iblis. Tous ceux qui le
suivirent, ménent avec son aide le combat qui finalement, aprds d'in-
pombrables Cycles, conduira A I'anéantissement cette postérité issue de
1'Ombre et de I Négation. Car, bien loin d'dtre Varchonte mauvais
d'autres systémes gnostiques, 'Ange que son eretards fit reculer du
troisiéme ou dixiéme rang du Plérdme, ne devient le démiurge eréateur
de notre monde que par compassion, pour venir en aide aux siens dans
Jeur combat, C'est ninsi qu'au terme d"une trés lente alchimie cosmique,
&lit parmi des tres qui éuient encore des préhumains, un tre d'une
beauté et d'une stature merveilleuse.

Cet dre fait son opparition en une région de la Terre od sont réalisées
les meilleures conditions climatiques et astronomiques, 4 savoir dans
Vile de Ceylan; il y apparait en méme temps que vingtsept autres per-
‘sonnes qui lui ressemblent, leur nombre total de vingt-buit étant mis en

lati luj des stati ires??, Mais cet étre, lui non plus, n'est
pas notre Adam shistoriques, celui qui 4 la manidre de beaucoup
('autres Adams initiateurs d’un Cycle, ne fut qu'un sAdam partiels et
Spisodique. Clest I'Adam originel et universel (Adam alavwal al-koll),
capression dont Iéquivalent grec serait ravivdpwrog et qui rappelle
eelle d'Anima generalis. C'est quen effet & image de PAdam céleste, -
Ange prince d'un plérdme, cet Adam originel est un réceptacle d'iraes,

@ Parmi ces viogtsept personaes, VAdsm primordisl terrestre brillo comme le Solel
ermi s aurs s k Fries de o Pure e dsiaeat comme Solel lar,
parni s & : H . : .

1 fut parmi
el o Sibig ic Devancant), de méme que I ' loeLigeace est le Sébig au monde.
misitue; ) fu I quintesseace (<obdar) de towte a création physique, I secoado
Nihdyal (erme, inite), de mime que I monde de Ibda es b premitre Nihéot,
Premier dea récepacles ou reposoir (magémdi) de Mmitua, i fut Mk des
Tmdms, lewr devancier en purerd et innocence; of. 1rls ‘Imddsddio, Zoh ale
Ma'dnt,chap, X1I, pp. 7275 (. personae),
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et c'est comme tel précisément qu'il fut le «Premier Imdms, c'est-ddire
fotinvesti de PTmbmat primordia. Dis Vorigine apparait un dédouble.
ment essentiel traduisat une forme de conscience qui veut éviter toute
idde d'incarnation. On ne peut se représenter PAnthrdpos clleste,
P'Ange, comme ss'inearnants sur teree: Adam intial qi I représente,
m eﬂ le mmhn h Fom: ép.phmqm l\'u lexle: diront q\ul fut

(n!dnr ‘ﬂmﬂn). 1a substance de son action: il fut le projet recueillant
(matreh) Virradiation de ses Lumidres; il en est ainsi le Voile supréme
(ijibobo’la'zam), ceui  traers lequel i resplendit en s dpiphonisent
(18jala bihi inda zohdrihi). Chacun des termes est pest de s pris: ls
montrent comment avec I'Adam primordial, déteateur originel de
Imimat, limimologie exemplie un rapport dpipanique, analogue
2 celui que soutient la echristologie d'anges, en deartant toute idée
'union hypostastique qu'exigerait une Incarnation.
Jene pui ment e i

e ne drologie d

q
* Adum primordial dont la figure se dessine & 'aube de la mythohistoire.

De méme que I'Adam de Ebionisme est dvaugpmyoc, il est,lui aussi,
immunisé de toute impurett, de tout péché (ma‘sim, équivalent exact
du terme grec). Aussi bien, telle es Ia piidogative quidl transmetura &
tous les Imims de cyele en cycle. Premier ditenteur de Vmamat, il
institue sur terre Ja hifrarchie de I sodalitt dsotérique A Pexemple et
imitation de o hiérarchie céleste, Son cycle fut un cycle d'Epipha-
nie, de béatitude contemplaive, de totale ibenté spiituelle ot a con-
dition huraaine, jusque dans ses panicularités physiques, éit encore
celle d'une humenité paradisiaque, Au terme de ce eyele évalut i cine
quante milleens, i fut stranséréo avec tous lessiens qui compossient
son Temple de Lumitre, c'estadire démigrar par une bienheureuse
‘mort dans Venceinte du X* Ange dontl prit e ang, tandis que celuici,
élevait d'un degré vers son rang originel. Ainsi donc I'Adum primor.
dial, en inaugurant Tmdmat, et aussi o premier Imdm  accomple
Tuvre qui sera ensuite celle de chaque Imim final d'un Cycle, par
excellence celle du Q'im ou Résurrecteur final qui, 3 son exempl,
reconduira tous ses adeptes & leur Ange, Eglise ésotérique &tont insi
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catrainée de cycle en cycle, en un mouvement oscensionnel incessant’

vers de plus hautes demeures du Plérdme®. - -

+ A ce cycle d'Epiphanie succéda un cycle d'Occultation, et ainsi de
: L T

. Résurrection des R ioas (Qiydmat al-gi Ceruins caleuls 3620v+>
.de nos théosophes ismatliens vont jusqud évaluer le Grand Cycle

(Kaur a'zam) & trois cent soixante mille fois trois cent soixante mille

aas¥, Chague cycle &'Epiphanie marque un nouveau triomphe. En

revunche, e passage d'un cycle d'Epiphanie & un cycle d'Occulation

marque une chule qui est la répercussion du drame survenu dans le

Plérime, et ourre une phase nouvell du combat nécessare pour en

résorber les conséquences. Il va de soi que le seul cas dont nos théo-

saphes puisseat parler d'abondance, est le cycle de Dévoilement qui

Je passaged note cyel actuel. Clsten ce sens que e récitbiblique de la
Création n'est pas celui d'un commencement, mais prend en fait les
choses déjd su lendemain de terribles catastrophes. Le cycle qui les
prictda et pendant Jequel Phumanité vécut dans une condion pusae
disaque, forme ici a période bomologue au millnaire qui, chez les
Ehionites, précéda le drame dont la montagne de I'Hermon fut lev®~
L '

‘Tous nos suteurs concordent dans leurs allusions aux troubles qui
ffighrent ls oy derers millnares de e cycle d'Epiphanie qui ¥
Sspisituels renrentalors dans le 4

Al

o ponde i |,

i Sl mtais, e du printemps des monde. * > -
15 7.« L e perstn des Toauaort bt Moo Ta, ...L- o MAT

erude, i do esiciadse o seas du mot mondes pour |'Upphm eaduive

deele
v\mmhmo‘h(hvﬂ)ngmfnhvlmmw‘\mmdt.d.T oy
. Tranow, pp 48-19 du te o
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silence; les humains abdiquant une condition angélique, se détournent
de cette ereligion de la Résurrections (dinee Qiydmat) qui est celle des
Saints Imams, Ceux.ci prévounl h néoemlé de vémbln h discipline”
de Parcane; 'y ité de dis

il faut instaurer une nouvelle Loi religieuse (shari‘at), dont le ta'wil ne
libbrers que ceux qui passeront per une nouvelle naissance, Ce change-
‘ment radical, c’est 1. chute que Ton désugnz comme ln ssortie du Pm.
disw®, 1 'y sura plus d

par I sodalité Mlénq\lt. I da} wnt ;smnelunnc.

. Telest le contexte dans hqml 108 gnostiques entendent et méditent
deus dpisodes qoriniques de 'ehistores préadumique, Celuici d'sbord
Anges: voici que je vais établir un khalife
‘erre, ~ les Anges se récrient: Vas-tu donc

‘placer sur Ia Terre un dtre qui y commettra des désordses et y répandra
Ie sang?e Celui qui parle dans ce verset, ce 'est pas, comme l'entendent
les littéralistes, le Dieu supréme, le «Tout-Puissants. Selon I'herméneu-
tique ismadlienne, c'est le dernier Imim du Cycle antérieur au nbre qui
* parle d ses eAngess, c'est:d-dire 3 ses dignitaires, aux membres les plus
" purs de son Temple de Lumibre. C'est & eux qu'l répond ave une grove
tristesse, prévoyant la déchéance  laquelle aspire 'humanité: +Je sais
ce que vous ne savez pas.» Cet Imdm s'appelait Honayd; ¢'était le pére
du jeune Adara, notre Adam ehistoriques, celui qui fut alors intronisé
sur Ia Terre menacée par ['Ombre.
Second épisode, (15:30-35), connu galement de nos Apocryphes
chrétiens? les ¢ Angess regoivent 'ordre de se prostemner devant I'Tmim.
adolescent que son intronisation va transformer en premier Prophite

¥ Can b
changement de la conscience: en renversant la condition angélique dont ils jouis
‘ait, s humains perveriseat mdicalement cete ereepion e cete caniempe.
ton dircete des exsences qui lewr ,rmwml le pur savoir de gnose; xls les invertis.

omisers lom opparssent e sieces praiues (e, g, ilge,
cte). Les Aderies (o poné 1) e prniers dans Ie mon.
\lm. (les Eléments) pendant le ey rés; il oe mul

rrompent les érres et les e i s e e TEpmhani doine
{sohisy s Zah, pp. T0-19: . T XVL, pp. 049 du et
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(#¥éfiq) de notre Cycle. Mais nos théologiens jsmadliens répltent uno-
nimement que Pordre s'adressait aux sAnges terrestress, c'estd-dire
sus membres de 1a sodalité ésotérique, nullement sux Anges célestes
du plésdme. Ainsi Ebionisme et Ismatlisme s'accordent jusqu'en leur
jntuition profonde de I'adamologie et de I'angélologie; Je sentiment
{smatlien de I hiérarchie des mondes edt éprouvé comme un scandale
13 dégradation de I'Ange etrainée par linterprétation Litérale du ivre
d'Hénoch, Qu'il y ait 1i de graves implications, on le pressentira si I'on
évoque, par contraste, la satsfaction un peu enfantine de ceruins Péres
de 'Eglise, affirmant qae par I'Ascension de Christ I'humanité avait ét¢
“dlevée su-dessus des Anges, et cela pour les punir d'avoir refusé d'adorer
Mt
Aussi bien seuls refusérent Iblis et les siens. La joie maligne des pieux
docteurs eboutirait finalement & confondre angélologie et démonologie,
confusion contre laquelle nos Ismaéliens sont, bien entendu, ¢immuni-
séan, Cet Iblis est en fait la manifestation au début de notre Cycle, de
VIbls spirituel d'ores et déj3 vaincu par I'Adam spirituel, PAnge dé-
‘miurge de notre ds humanité. oy
deHarith ibn Morra; c'est un dignitai: comme Adam
lui-mime, & la fin du Cycle antérieur de Dévoilement. Dans son refus
passionné, il a conscience de lui-méme comme cange terrestres, initié et
initiateur & Ja gnose de la Résurrection; il sait que sa nature est de feu,
tondis que Ja nature d'Adam, instauré pour enseigner aux hommes une
Loi religieuse dont la vérité est cachée sous les symboles, est d'argile.
Pour sa vengeance, il va suggérer & Adam ceci: eCertes, l'on t'a donné
présdance sur tous les Anges auxquels il a ¢ ordonné de se prosterner
ant 1o, et sur qui tu as été institué comme initiateur devant les
initier aux noms de tous les étres. Il ne te rmanque plus que la connais-
sance d'une seule chose; si tu la connaissais, tu serais alors un de ces
Anges supéricurs auxquels il 'a pas 46 ordonné de se prosterner, parce

Jaeil porte ]

* Pow Pexégiso de ces deux. !,‘iMu. <. Idris, idid, pp. 79 83.; Tay. XV, pp. 46-51.

a précision ismatlienne Je rapportant au seuls Anges tereestres), cf. Fita Adae et
Erae, § 12 5, Ecangile de Barthélemy § 52 (M. R. Jomes, op. it. p. 178),
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quils sont en dehors de ton obédience.»'Adarn alors de s'crier:
+Quelle est done cette connaissance que Dieu m's cachte, alors qu'il
savait que enmb«mnnmpusmm P
ciser: «Cest la Connaissance de la R i 1 Qiylmat)
choses ulires, e comment es Formes spriuelles, dépouilés deleurs
enveloppes matérielles, surgissent Libres au monde de Ia Pérennité,s
Ce que cherche alors Iblis, c'est & émouvoir la compassion et I
génrosé 'Adam: pourqus efuse a bumins de sn propre Cycl
ce qui Bt la gloire et la conditi N du Cyclep
Etle jeune Adam céda. Il commit 'erreur, la grande erreur, d'exposer
le secret au grand jour, secret qui ne pouvait ni ne devait étre révélé en
son Cycle, et ivra ainsi & des indignes ce qui doit dtre réseré d sceux
‘qui savents. Mais nos suteurs y insistent: son erreur ne fut ni un raidis-
sement dorgueil, ni une négation, ni un défi porté contre ceux dont i
conmisitaprécelencesur i e Mnme(d- plutdtd une; msu.lge

1a fois nostalgie de la Résurrection et rwsla.lgw du_Paradis eclmg“
comme si tous les humains la partageaicnt, alors que chez la plupart
d'entre eux I'évocation en provoque que sarcasmes démoniaques. lci
donc encore l'intuition ismaélienne rejoint celle des chrétiens ébionites:
Adam n'est | r:spon*ahh de la chute, c'est-d-dire de la esortie du
Paradis ferrestres. Nous avons vu par quells causes bien antéricures 3
lui, cette osorties avait été nécessitée. L'erreur d'Adam ce fut, par exels
de gtnérositd, danticiper, disons méme dusurper, lu_simple Pro-
initial, Ja tche réservée au futur et dernier Imim de son Cycle, le
nmmmnr (Qd'im). Jusque-13, jusqu’ A In fin de notre Cycle, la con.
naisance dea Résurseion s divulgablequ'en symboles, t chaque
ois s deg de digit o decascted "adapm

d.pp. 81-82; comparer Tay. XVI, p. 50 du ex
Clest pourquoi, ptls I aute d’Adm. tn. son Epouse, repré.
e et sl XV, p.50),de

spirituel retournt & son paradise (Il chap. X).
 1ddls, ibid. pp. 85-26.
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Btvoic prononct un destermes es pluscarctéistiques du lexque
 ismatlien (hadd, plusiel hodiid); une notion trés complexe s'y exprime.
Lm.lym nous permettra d'entrevoir le secret du hiérarchisme ismaé-

. Jien, le principe qui commande la structure de la sodalité ésotérique,
argissant de degrt en degé 'affliation Je champ de vision théopha-
rique, Sizltanément la méme loi de progression rythme les Cycles dela
Propheic t, aves chacun de ces Cyeles, I succession d'Imdms qui en
est le complément nécessaire, puisque I'Tmdm est le détenteur dusens
ésotérique de la Révélation, c'est-d-dire de la Grose salvatrice. Dans cetie
‘mesure, c'est A 1a fois le fond le sens de l'imimologie qui peuvent
se décourit & nous, iose de la schristolos
d'anges.

3. 2 Hidrarchies et Cyeles:
Pangélologie fordamentale de Ismalisme

Au pnnupe de ln déduction ismaélienne des degrés de I'Bire et dela
révélation de I'Etre dans les éures, nous pouvons saisir un double
aviome. Il y o d'une part celui qui s'énonce ainsi: quiconque se connait
soiméme (nafs = Vime, Anima, et le Soi), connait son Seigneur (man
“aras nafsaho faqad ‘arafa rabbaho). Qi est ce Seigneur? Chacun des
degrts de lo sodalité ésotérique, dont 'homologue se retrouve aux diffé-
rents plans de I'étre, dans le plérome angélique aussi bien que dans le
coemosastronomique, est désigné comme Aadd, - au sens propre: limite,
terme, définition. Le mot correspond au grec &pog; mieux encore peut.
21, on pourrait le rendre litéralement par dpiZwv: ece qui limite,
défnitole champ de vision, 'horizon. Chacun des grades nitiatiques est
wn hadd; chacun des degrés archangéliques est un hadd (les hodiid d'en
bas, ceux du monde terrestre, sont homologues aux hodud d’en haut,
erx du monde céleste). On traduit’ souvent et commodément par
«dignitaires, bien que ce terme connote une idée extrinséque en fait &

Véermologie. Le hadd définit pour chaque degré I'horizon. de sa eons-
ience, le mode de connaissance proportionné au mode d'dtre réalisé par
Vadepte. Lanotion de hadd ou limite implique corrélativement celle de
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mahdtd ou elimités, Chague hadd iférieur estaiasi e mahdad, le
limité du hadd qui ui es immesdiotement supécieur, lequel et son
; thrizons. Pourshaqu lmier se conlice s et conoe
* Je hadd, la limite, 'horizon, de le mahdid,
. L hadd immédiatement supieur est done le Seigneur, cestblie le
| Soi de son propre mahdid, e S de el qu'l it ol dont il e
3 " Phorizon. Mis en méme temps chaque hadd suptriur es le mabdid,
e limité, du Aadd qui hu st supérieur 3 hoiméme, Pour chague
mahdid o slimités accéder 3 lo conmaissance de Sai (i.e.de s
hadd), cest done simulanément s'exhausser vers a conmissance du

hodd qui est leur Seigneur d tous deux®,
A charue degrd, le mode de connaissance s'exbausse aee I nowveay
ode &t Chague Aadd est i son maldid par un compagnonnage
de fraterité initiatique; i doit entrauer, Texhuusser & son propre
.. rang, pour lever lu-méme & un hadd ou rang supérieur. Les Cius de
DEglse ésotérique sont 4 Vimage des Cieux de Iastronomie, emboiis
Les uns dans les autees; 1 mime et le secre de ce mouvement dlscen-
sin perpéuelle g enine e o sommet ot e oo

des initiés. Bi endu, i

cmpritc. A chaue det, horion o it st pouy Tadee

connaissance de son Seigneur s'eshausse d'horizon en horizon, &"Ange

en Ange, est-dire de métamorphose en métamerphose. Elle estla i

essence mesurant son propre champ de vision théophanique, cete i

‘méme qu'exprimait dans les Actes de Pierre Vatestation: Talem eun
vidi qualem capere potui.

Jusqu'd quelle Limite, demandera--on, vont se produire ces exhnusse

1D eveisd W ments et ces métamorphoses? Jei intervient un second axiome de b

Grose fmadene posin| In dvinit suprime comme inconnissbe

ensoi, ibl édicable: scclle que ne peut atteindre

I hardiesse des pemkv".- La question se transforme alors en eclei;

i, Zob, chap. XIX, p. 211
O CL . Strrhmann, GrosisTeste der Imailtn, cm..... 198, .55 (run y
isars o' Hkhevii)

-
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3 quel hadd ou limite, & quel borizon, la divinité se live telle de son
sbie dincogoscibilts absolue? c'st-dire Ia limite & laquelle ele
2 persomif, s sértle comme une personne, Skypostasic Gernele
ment,.telle llm qumu relaion pusnnnzlk définie de dévotion et

E iens, ce Aadd:
e lmit bt gl st 1Ep.phm disae pnmardu.l:.

d'une liturgie

e, accompli de Unique

lwnMJ) que reproduit Ja profession de foi islamique, la eshahddats,
12 N12ha illd'l-Lah: Non Deus nisi Deus. Il est & craindre qu'aucune
aduction dans os lingues ne puisse rendse sensible le rapport des
dous phases distinles que détache I'fnonet arabe, et sur lesquelles I
‘méditation spéculative nmdum 0 nypl\q-ué mn Teffort de sa piént-
y tlazeda
i Yaccomplitd p stite di

\,.‘La abord hnegmn n.bsalne Uallsho: mm divn mco;m

ée b domer des ptédxals A cete proposicion unmmllg négative

‘par ill,nisi), part
tive ou All'munn absolue ne découlant d‘l\lcllne pmnme la"lq'uz
Eatre les deu, passe ls ige de eréte q

wrsi gnostique: entre le ta'stl ou gnosticisme qui eévacues la divinité

oms du monde, et le tashbth qui Peassimiles & une forme déjd donote,

D-u Ligne lt cmd\m ) conl.empkr ovmm Mn'plomhanl ce double
d

e de |

delaSeconde |

Noicet Yo, L

Jatacht, et Vimpsl e divist pree forne e k- -

ellemime®, la sthémorphoser; mais e0 ipso el est

S oo it i s I corisunce ok P bl
ipbusie

et o e o ot s s sl
eovors Abd Ya'qdb Sejestha, Kitd al-Yondbt!, yasbi I (s, persoanel): ¢S

Dien o
Ao 0

RN

ard



‘m ' meny cona

Anmulnmllﬂmllkeslde]mdl»mmlgbaddwhm(halr
‘prime hadd), parce qu'

propre lwmé et ne peut se connaitre dans cette sienne lpséné ar-

changBlique que comme négation d soi: 14 Tha (Non Deus). Négaion

par Iaquelle simultanément 'Ange, sdorant son propre Mystire,refuse
‘pour lui-méme cette divinité dont il est précisément la limite, Mais lui
succde aussitdt l'affirmation s'absolvant ternellement de cette nége-
i i Deus (ot pourtant... e Die), Or, e affmaon qui
surgit comme un défi, ¢ ion 3 'étze.de I seconde Intelic
gence, I'Ame universelle; e de cette Ame cliture ln liturgie du
towhtd primordial, en avestant lo divinité de celle qui la précide
(Sibig), celle qui est sa Limite, son. horizon, horizon auquel se live
la. divinité personnelle. Les voriginess sont ainsi comme pergues en
termes ’une phénoménologie de a conscience angélique, lquelle
prend la forme d’une liturgie, et par cette liturgie s'accomplit éter.
nellement MEpiphanie divine. La conséquence, clest que toutes les
affirmations concernant la divinité personnelle (41-Lah du Qorin) sont
pri i il T'Archange Trés-
Saint (d-Malak almogaddas) qui st cette Epiphanie divine, cestAdire
le D i 4 lui seul quela odivinités (i £
9, o
donnée en prédml "5 Pk

e (S
te -
psﬁléwnl:l'Ong-nmmMﬁ‘lWl'lmhda) No'y s done pos

o o).
Srotkrans, 0.

duvente (1 yoqe‘o'hiihiyst il ‘'l Mobda'.

Thawes);comprs 4.5, n s 13, Prnge Gymologie qui ik déiver le

il i Ue som de D (b e b compra Fide 4 ppéde peur u it

oot e, e et it e e s dec e e, Lo e
ron o Yokt

9

v, Tidke jusiement que Vipséie divine sesencife dons I égaii, vy
stupeur (ou wistess) du ¥ Azchnge, reconassant on impussnce  eiindre
YEnSai de cete déte quid deviet o n sefsant pour himime! Comparer Iy
pusage i o Hezm (Fol, & du Cie 1, . 35) mpporaat o doctig s Mges,
e du verie de e dr I ol towkrhe) el s i

Te i M-M), i e
Tumite,
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i outre, I relaion intérieure A cette toulié dyadique que consti-
tuent les deux premitres Inteligences et qui s'exprime duns les deux
phases de la shahddot, va se répéter de degré en degré de n hitrarchie

e el Jie Sibia et Tall (Précédent et
Suivamt); de méme chaque hadd sera le Sabig de son. mahdid qui est
son propre Tall, Par la succession de ces dyades s'élablit comme un
hathénothdisme dont les echaque foiss (les 72 &) sont définis per
chaque horizon ou hadd (nous avons ici comme la molivation transcen-

du drame advenu dans le Plizdme par la responsabilité du troisiéme

Ange, MAdam spisituel (Adam rihént), sont done & méditer sous

Yaspect d'une désintégration du tawhid provoquée par sa stupeur, son
d dans Ja négativité, au niveau de son & Taversement,

autcurs inssteront sur l propos atusibut au Prophéte: ¢Celui qui pro-
nonce s shahddat en sa pureté et en sa vérité, celuild est entré dans
Je Paradis®.s

En ce seas Abd Ya' qnlb Sejestdnl, par exempl, qualiic I shahédaz
de Clefdu Paradis, 1] considére comme typiSs dans les quatre mots

qui I composent,Ls deux principes ou Sources (asl) des hodid sngi-
]Alpm ' monde d'n haut (dsignds comme Sabig et Tal, Calame et
Tabltt, Solil et Lune) et les deux Aedd ou slimitess qui sont leurs
‘homologués terrstres au principe des Rodid du hiérocosmos: le Pro-
phm Tl (Vg e s Lapesie Ivligence et e de
Ameestls
m/ag e campusiion e d csymp‘mm- des s Le Prophite
(itig d

Inclef

Vimeligence et les compositons de I'Ame. Son Wyt ou hérter spire
el fordement du fa'l (tymologiquement Vevegesis qui ofai reve-
i 4 orgine), st clef de ace & quo retouments (md la dayhi)les

al, chap. X1V, p. 109,

e o
paricalitrement Abi Yo' quh Scjesthnl, Kitsb b (Le Live des Sources
vives), Yanbil 30-32; vo auss e bean chapine de Nisire Khosraw, Khud ol-
ke Tl d P, &, Kb, L G 190, chop. 54, pp. 1374

139, bur l ltorgie cosmique du Premier Archange. RS

'\.w.w
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significations de ces Enoncds et les existants émanés de Intelligence.
Mieux encore, pur un sentiment ecuménique tel que peut en éprouver
un ésotériste, il proclame que les quatre branches de la Croix chrétienne
ont la mdme signification et la mime portée symbolique que les-quatre
termes composant la shahddast,

En revanche, tous ceux quienrestentdla wmpxéhmmn exotérique
et littérale, ceux qui xefusenl Y gme‘ ismadliciine et son

tala ph VL héi

imimologi

| simple, qui affirme les prédicats du Déiis™ dummnmm en professant

N/

',ls valent wmme a«mbnlsdzhdmme mpxm men !mt. por pm

ou non. Tous l:s Nems o se apportent non pasau Pnnupe sorie
ginateurs (mobdi) inconnaissable, mais aux odid, c'estddire aux
ohorizonse auxquels se lévent les théophanies. Le Premier de tous
(53big) st i o Vil suprtme et e Nom supréme do s divi,
‘Nom qui 'est autee que ld Tldha illd'hLih

‘ment, dans le Mir3j-Nimah commenté per Aviceane, le Prophie voit
briller en lettres. dz Ramme ou front de I'Archange sur le diadirae de
lumidre qui enserre sa chevelure, les mots /d Jldha illé'l-Ldh®). C'est
done par la connaissance des hodid spirituels, cest-dire des hypos.
tases archangéliques qui sont autant de théophanies, que I'on réalise
Tedoration de IAdoré unique (ma'b6d); 'est par ha conncissance de
Jears homologues, les hodid terrestres, que 'on auteint & ka connais.
cance de ces hodid spirvueh, D'od ongflogie fon

ALY, Sejestat, op. it tout I yaabil 32: 1 iifdy alulll wa’bihahddat, sur s
mmdxm(au symbole) de la Croix et de Is shohddat
. Idm. Zahr, p. 109,

i et kccment s ar V. Ceren Diew ot
exisant 1 o exstent ses Nomus: en tant qu'lly  Jo Soesse, et Ie Soes en
vy e Paisce s e P iy N e st e
Pas au Princpe, & [Oriinatew, mais aus byposes rchenlaies i sent Iy
.nm....- o P, Js Jotd iet sucquls e R e hiophonis
(com o i e hypunus)nl Enoch . 1. Ode.
o, chp sm 48,11 pp. 123 38, 160 1)
.'""c' o d Avicenneet le ire, 1.1, . 198,




) e
sl e of R
e o Tt

L4 CNOSE ISMAELIENNE. m

damentale qui détermine la succession et la correspondance de ces
Nitisehiei, don 1€ nelleur terme-de-comparaison e ouverst en
chréienté dans '3 ys I Aréopigi i
cependant que Denys ait poussé issi oin qu'un Hemidaddin Kermint
(XI9s.), pa exemple jusque dans les déails etles motis, le paralldisme
des hitrarchies célestes et des hitrarchies terrestres™,
Les hoddd supéricurs, c'est-dire les Intelligences archangiliques,
forment, comrme dans Vavicennisme, un total de Dis; leur existence pro-
 cide de In premice d'entre elles, chacune étant ln eause prochaine de
celle qui la suit i iz Aambs sl w
autre flambeau?, Cette déeade est articulée en deux groupes distincts:
les Trois et les Sept, une triade et une heptade. A la dyade primordiole
sorigine la trisiéme Intelligence, ’Ange Adam spirituel, protagoniste
du drame dans le Ciel. Tandis que ton vertige de stupeur immobilise
Foscomplisement de so tawhid, sep Chéubin déigés comme e
4Sept Verbes tdent b Pétre™, Ces sept Ché
In distance idéale que I'Ange, Anthrépos céleste, devenu par son
aéterité retardden le dixiéme du Plésome, ~ doit reconquérir pour les |
siens et avec laide des siens, c'est-d-dire avec laide'des anges.imes,
ovjourdhul ceux des humains qui le suivent dans sa victorieuse con | <
version contre Iblis. Mais ils marquent aussi les degrés de Tussistance
supérieure (1a'y1d) qui V'ide pour cette victoire. De méme que I'Adam

™ Chaque Tnteligence comprend une multitude d'Anges edlestes composant 300
1 hidrarchie des D

biniques qui commandeot le sysitme d'Aviceane (e 8 Risdlat al:Mald'ika,
Fple s s Anges, iid. pp. 71-12), Larsque g "

comespondaace avee les hidrachics diooysieases (itid. . 131). Cepeadant I'spect
d ismaclienae rene Ie panll Sersrchie cf

cor 5 fondent et
matd .:-gzuhiml.pu on pournit appeler
o chistologie) eatre

i comme en
m« v To et s FAnge ik qu Fo e [ de Voo, & réciproque-

et i, Zab,chap. XIX, pp. 211 tdd Agl do

Momidaddin Kermiad (passage r.omunmh-( o edion x.umyn. PP 134 38).
" Suothmans, Grosis-Teste XilI, 1.

"



i ma? conai
S v, spntuel Phogede noe umait, et de lue epole it
wl\-h&mempmen de md celt
\wv“"'qclgs de Ia Prophétie et de Timimologie. Le mime ry\hm duter.
~ " aire et du septepaire détermine d'une part everticalements la struce
ture de la sodulité ésotérique, c'estddire Particulation des degrés aux-
quels sont. tch:lnmb les oumy:pwm d'un méme combat, »hdmm
dune més i metd
} mnu das e tmps lorau e susesion des s do St
Je détail Lo répéition de la mm
h. tbrique sont. uhsmmm por Humidaddin Kermiat de b fison
N smvunte"~
%2 1o Au premier des trls degeés suprieurs dchot a ission prophé.
k~'~"~"‘ tique (risdlar). L'Envoyé (rastl) inauguse une nouvell période reli
gieuse; il est I'Enmcnlzux (Négi) d'une Loi (sharftar) nouvelle qu'l
regoit d'un Ange céleste comme tanzfl, révélation, dictée d'un texte
évélé; c'est ln letwre de ce texte quil énonce sous formie exotérique
(sdhi) comme eligion posve. I incoabe de fonde s réges du
culte pratique et actf, nous dirions la ¢ o
‘amalye), grice & quoi les dmes Eclosent 4 Jeur premiize naissance
‘comme 3mes, regoivent eur perfectio prima. De mime que la premiére
Iueligene guren e Gl sprime (i i) suquel s peste
igine, - de méme e Nifig présid
{ous s utres e o sharizons (b du cosmas el G-
rique (hiérocosmos, ‘tlam ak-Din).
2 Le sucgesseur spirtuel du Prophite, le Wasf on edindoques
(Buablyog) est aussi désigné comme Asds, slondement, clstdire
fondement de VlmAmat, Sa fonction propre comme déposisire du
secret spirituel de o religion positive,est I fa'of, Pexégise ésotdrique
qui ereconduits Pexorrique (ki) b son sens cachd intéicur bifin).
\n i incombe d*ablir le culte spiituel dsotirique ('ibidat bifinat
7 Nty por el e s snk congte i e Forves
éteme\les clest pour les adeptes la sec

issance ou maissence

el drl e Kermo, oc. cit, upra 0. 71; . infra e ebleaw écupinuaif
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=<
spirituelle, - Son rang est homologue b celui de Ia seconde Intelligence,
cellequi gouverne le Ciel des Fixes,

30 Vient ensuite Ifmém (' Asds est en fait le premier Imim, mais
comume efondements reste distinct de la série™). I assume Iautorité sur
Ia communauté, essentiellement au sens ésotérique et spirituel, -
en fait exceptionnellement, au sens exotérique et temporel. II dail
perpltuer au cours du Cycle Iéquilibre zdhirbdfin, leur indispensable
connexion, la nécessaire transmutation des données littérales en sym-
boles qui conditionne a naissance spirituelle des adeptes. Son rang est
homclogue & celu de I toisiéme Intllgence, et Vimimologe décile

i D'Imdm est I'Horme Parfait, la Forme épiph
(mn.hal) de I'Ange Anthrdpos céleste, De mme que le trosiéme Ange
devenu Dixitme par son erctards, doit reconduire comme Sauvé-Sau-
veur son propre plérdme & son rang originel, ~ de méme le dernier
Irudm, le Résurrecteur (Q&%m) en qui est récapitulée toute la lignée
des Imims, reconduit leur eTetaple de Lumitrer dans I'enceinte de
FAnge dont l et l edindoques.

‘Aux wis figures de celte triade = mises parfois en correspondance

avee les désignations théophaniques de Séraphiel, Michael et Gabriel®,

Al iftrence du shifame duitemun ob “Alibn Abt Tilib, fondement lo ok

dela
s (v o VIO Imim, ol sm.q, dimporane praaride mk s
duoltcinss 02).Ce mods
do computation posant comme une usi kit o o senjoutant
s s omposle Tt i € st I ondemcan,pourait e et

ol e septiéme!
s haut quo lluce Gabriel peut dire aux Personnages du \'-mu Tewi e

or
ine en e que de

i Fomes o wa¥y !
§la wosieme de leg yam!? )
compre <t do o ordonsr catre el 4 chacune e e Gl quee
iienrope, Gl cosmos pysiqu o il u cotos ke niiique

e o quel e\é;éu e rapporte nivement es veset
orinique a0 Dieu suprime (commettant sins a aue de tashbi), 20 théosopbes
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ce qui souligne encore Ihomologie de I'mim avec Gabriel-Christos.

Esprit Suint, - succide la heptade de-degrés mises en homelogie avec

les Sept Chérubins intermddiires entre le roisidme et le dixibme rang

de 'Ange, de mime que les hoddd terrestres sont intermédiaires entre

“Plmim dont émane leur qualité spirituelle et le Résurrecteur dont ils

préparent 'assompti .
4° Le Bdb ou le

de Plmdm, Limportance capitale de son rdle

ressarl dés ails o3 Vimdmologie révéle son affnité avee lo echristo-
logie d'anges, principalement dans Ifsmatlisme tardif redeven religian”
le de salut imystique; 1 mame, asimilé au grade suivant, celui

du Hojjat ou oPreuves, il devient la Forme épiphanique de Imim, le
signe de son Invisibilité. Ce rang éminent de médiateur sur qui repose
Tarticulation du visible et de invisible, est exprimé dans sa fonction
comme fagl al-khifab, terme technique qui en grammaire arabe désigne
le moment de I'sentrée en matiéres articulée sur lexorde,

5 Le Hojjat ou sPreuves de Vlmim, dont a responsabilit est grande,
On connait le principe de la Balance (mtzdn), fondamental notamment |
dans Palchimic de Jabir ibn Hayydn, en tant qu'l permet 'opplication
universelle de la loi des correspondances™. Cest auHojjat qu'il incombe
de veiler & son bon usage, cest--dire de veiller & ce que les optrations
du ta'wil (orévéler occulté, occulter Iapparents) soient conformes 3

. Péquilibre, & Ihomologie des étres (mowizanatal khalg); en ee sens i
lui appartient de décider (hokm) entre U'authentique (hagg) et Vinau.
thentique (864i). .

60 Les deux degrés précédents (4 et S) forment une transition ou

‘médiation entre la triade supérieure (1-3) et le groupe des cing derniery

supréme, les +plus beaus Norass référant & ces Intellgences (ef. Kermini, Riha, |
136).L i h o i dans Ford

s, i (1ou I coneept ct e so
e ot ot e

senecont symboligueracnt por s ltres

senterontsymbaligueraee et s

is A Vintéricur d'un schéma pentadique, non prs celui d

St Khowm (s A s sché penliqe, pon ps i B

1 . motre Ewde pour le Livre des deus sogesses de Néyire Klosa, pp. 9L s,
o e sar Le Livr du Clorieus de Jair i loyyin, pp. 5 .
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rangs (6-10) en téte desquels vient le D&'f al-Baldgh (dat: littérale-
ment el qui appelle nvites; da* wat, terme pat lequel s désigne a
sl s, i ezt sppl, oot Cist

Dét al-Baldgh qu'i Jesoin de di

e o § 6 el o consscps en s s o pce

Khosin 1l b ppurint e fvumlnhdepu i 4 aimis 4
nmmm».»en did,

di s de
lmgﬂola"u) el m‘fd, Teschatologie individuelle, k dﬁw post-
hume de I'dure humain.

7o Vienneat au-dessous de hu deux adiguiteres» qui ont Jn mime
déignation mais preciste pur un adjectif. Tout d'abord le Dd‘t moylag,
i outorisaion pléaidr, esans restrictions. Le degré de connaissince
initiatique correspondant & ce grade s'exprime dans la tiche qui Jui
incombe: initier aux hodid supérieurs, cestd-dire 3 I'angélologie;
iniier eu a'ufl, ceskdaire  extghse ésotérique; initier au culte
qisitel (4bédat ‘lmiya),

80 Audessous de luile ir, ou D't & autorité erestreintes,
Bimitée, T doit initier Vadepte sux hodid infériewrs, c'est-d-dire sux
secrets de lo hiéearchie de la secte.

90 Le Madhin obbor, litéalement le dlicencié spérieurs; st i
qui regolt Pengagement e le serment du néophyte et conclut avee lui
Jo pace dinitistion.

100 Enfinle Mo’dhdn, magir, léralemeat le elicencié Limités, &
sutoriation srestreintes. Sa fonction est d'airer les dmes capables de
aripondre 3 TAppels (mostajt) de IEglise ésotérique. Resteinte, 53

foncion n'en st pas moins delicst; elle consiste  provoquer a rup- -

ture™ avee le conformisme social et religiews, & poser des questions
troublantcs, & observer leur effet sur Iinterlocuteur choisi, etc™,

™l Srlhmaan, op it .57 et anbe, o e mot mokdsrat et rtachéd o
T (Feisis).

?J_,\‘ﬂl&

sl 43
k»(»«

™ De mimo qus la Dixitme Ineligence marque In liite inftrieure du plértme .
bangfliaue, sude byt "
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L'ensemble des correspondances entre hidrarchies terrestres et hié.
rarchies célestes peut se récopituler dans le tableau suivant™:

Hodad ou DEcats He
o0 w030 anctLiqug | LIVRTORCTION | puxowoE | veun ronerion
TemzsTae
L I™Imeligence | 1. Ciel supréme. 1. Tanafl, Evoncs.
(k- linral ou exo-
alik) drinue (réhir)
de a religion
‘positive (sharf®.
al).
2. Delneligence | 2.Cildes | 2.Ashy 2.Ta'ufl, Bxte
.| Fee sise du sens
dsotérique (d-
fin) Le eulte
N sprituel,
3. Melateligence | 3. CiebdeSo- | 3. Imken 3. gt
tume pecsonacl sur la
communauté;
hirdd
4. Ielaeligezeo | 4. Cieldo 4.Bib 4.l ol Kb,
Jupiter
5. Velateligence | 5. Cielde Mars | 5. Hojat 5. Lok (autorite
de ! déc

lancesenta'ufl).

précident, il lu incombe d'émettre sur o cosmos les Energies d'ois résulient oy
s eolpol:llu, - de mime ausdessousdu dericrgrede de n iturclie -

i grode; il n'y o plos que Tormé susi
! bicn des incanseentsignorans que des cropnots Btrlites. A Uimiaton du X0
N .\m. i iscombe wu X hadd de énage e st pvules qu pourons
tdore ea mosto
Temple du colte spirtuel (Boyt n'm.n.». <.l 7o, 526,  Kemin

1 Rabat, pp. 137-139. Le dixitme. A Pluelgence agente de L
Cnnime e, nous Tevom oy, e TArcinge Coie coms Er
Saint. Ele estici Anthrdpos ctleste, Adam spistuel (Ange de Phumanité chez oy
Thriqiia), et sssume le dle de SnuvéSouveur, homologve A Gabeiel Chrinor,
Cette homalogie n'apparsit pes, comme telle, dons h airveture verticle des icra,
chies 11 fout avoir en I penée que le disitme Ange utorfinéen it s toiitme
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tosdovsts: | o (o | oenon
o ‘ | meamssae

& ViPloeligenca | 6.CilduSole| 6.DU%alBe- | 6 Priintons e | ,*
ugh iion s
Mo

7, VIDTateligenca | 7. Cielde I8 . Initation sux
Véous Motlaq hodid etlestes
ctou cule bso-
um

8.VIIIIotelligenes | B, Ciel de. 8. Dt mahylr | 8.1
Merews Jodid e
\ ot au culle

cxorique,

9 Dolligeaco | 9.Cldels | 9.Medhin | 9 Recevoi Veor

. Luse mojhg gement du.

- noureladege
(‘ahed va mi-

thdg).
10, Xeloteligence | 10, Monde sub. | 10.Ma'dhin | 10, Auiver les o
lusaire mabyir phyes.

! C:lmm:.hmpomdunmennl clest aux hﬂnmlo'ﬂtsdﬁﬂypm
d ertcale. Comme nous  ¢har s
Qb indiué, chague dyad le de desrés  lintérieur de ) 'y

Jutrrchi, exemplific un rapport anlogue el e premide et dela i
‘ gued ekl

e« ! aslim 5
i) st avee son esuivants (1) dans le repport du Nogou Intelgence 1. .
e Sibiade son T I'enst e ch 15

. . .,,,,...,,méwi
“gebivemen s méamorphose e xvn e e s nowvens mode o '

el tisime
p e iode ek
u:,dln:\(n-duu( lus loia. o
el i, Zokr, ehap XIX, . 215, e Kemin, Réhot, . 138,
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N N
tion de la relation avee In divinité qui est la fonction de Vangtlologie, et
qui, nous e verzons est exptrimentés comme reluion d'an nuique
pour un uniques (vibid ivibid of. infra §6). Nous entevopans i

- commeat en fin de compte le concept de Vlmam, ¥igysTes degeds des

AJmin:A comme un symbole du
de ces degrés situe respectivem

WESphaes, powra i

pport

53 1¢"0qualem capere potui des Actes do Pierre, Ce

 Squalems Yiirplife i

ion en individuation, avec Ja montée

0 1t des dege qul marquent I caribe spiiaele de Pdepte,Je Cyel de
R (8] ses Résurrections: Vateinte 3 chaque g orizons supérieur est

e

appelée en effet une gijdmat, une résusrection; C'éstle sens dsotrique
médité.dans le-propos attrbué au Prophite: oCelui qui meurt, d'ores
et A6 sest levée sa résurrettion®s

Maintenant,si i Joi rythmique d 'ceuvre non
‘plus dans la structure verticale de n hiérarcle ésotérique, mais dans le
déploiement du teraps, nous voyons sétablr une periodisation qui
somore s diffieul lesquelles se débatteat les histori

lorsqulils
essayent de préciser o chronologie des Saints Imdms. Mais précisément
ce n'est ni dhistoire positive ni d'une chronologie des faits matériels
qul agitii; il ne peut s'agi que d'une temporalisation du temps qui
soit elle-méme une hiérophenie, parce qu'ele est ordre de succession
dans lequel les personnes sacrales se présetent A viion de Mme,
Chaque cyle de la Prophi s & sn tor i i i
Fi is premitres Intel i

lisime; Iur sucehde tou s long du Cycl un heptde i,
i plusiurs heptades dTvms {en hamoboge e s Sept Chér
bin) qu ont leur achivement, et rcsptultionsdons un huiiéme,
Jequel st e Diime dans Pnmbleds Fiures, e G o i

“ "

Fidte de ces olmorphons nbumecsonnlens el que Vespose

K .S‘:mﬁ;nliﬁmnm Tomps cycliue,p. 211-210.- O v encore chex
el i .2 u 3 i

'«v"« : : YAppel. Lun et Youtre reréenient le maade des ot sl le

i descomespondnces ininuies plus uut et oy aflci v e madi.
! fication,
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recteur™, La représentation ésotérique du cycle de la religion ishmique
instausée par le- prophite. Mohammad dnm_fcn un schéma comme

celui-cit

o | Do | me | Ive | Ve | VIe | VI [ VI | IXs | X
Tntet | Jotel- | Intel. | Tovel- | Totel | Intel- | Tntel- | Tnteh [ Tatel. | Intel

Ligence | ligence

Irofoe | e | oave | Ve | VI | VI

W
Natic Imin® | Inim | lnin | Imin | Imém | Imin | Ioim | Q2%im
] A8) | ey m 1) (Ve (o V) s VIE) (- VIE) VIS
- Mohara |
o A | g md |

ot

Ce schéma nous rend immédiatement. sensible I'homologie déja
PRI 1 A A

woistme Ange. De mime quentre le troisime rang suquel doit re-
monter UAnge Adam spritul et l dixéme rang auquel il descendit il y
ales Sept Chérubits, - de mime I heptade d'Imims mesure e déplie-
ment du Cycle depuis e troisibme rang qui est celui du IoTmim jus.
qu'ou dixime qui est celui du Qu'im, Ulmdm résurrecteur qui clture
Je Cycle. D'un terme & autre, sans confusion des persamnes, samplifie
Tunité dune Epiphanie dont Lachévement sera I divulgation pléitre
du ta'ul, cestdire I résurrection des émes que le demnier Imim
econduira tiomphalement au plérdme de PAnge dont 4 son tour il
deviendra le odindogque ou Khalifa, afin que I'Ange puisse S'exhaus.
ser d'un rang nouveau vers son rang originel. Et dans cette anticipa.
tion culminent les visions de Vimimologie.

. f, Tars, ibid. p. 216, et Kermdnl, ibid. p. 137,

# L'Imdm Hosan ibn‘AL est en fat e 11¢ Imim, ains que comptent les Shiftes duo-
decimains; sur I dicalage qui ¢ produit tout su long de Ia hepade (ou ogdonde),
lome e i ot que fondemeat (1) o compt 4 pars, o 6 .
desus 0. T4, . D
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186 TENRY CORDIN
el est Le schéma de un des cycles de la Prophte. A son tour
Lensemble des cycles_composant_la totalité de notre présent cycle
satr), est lui-mime rythmé selon o loi du scp-
| temaire. Sgpt ycles sc succdent mnugum chacun par un Pprle'
Adem (eAdam partiels) dont le Wast-Imdm fut Seth; Noé,dontlTmim
fut Sem; Abrahem, dont I'lmim fut Tsmaél; Mofse, dont Mraim fut
Auron; Jésus, dont ITmam fut eSham‘dn ol-Safds, nom sous lequel
nous lisons sSimon bar Kephas, mais sous lequel nos Ismatliens, guidés
par des traditions grostiques venues jusqu' eux, ont lu aussi dautres
noms, pormi lesquels nous retiendrons principalement celui de Maric
de Magdala®. Enfin, Mohoramad dont le Wosi-Imim fut Al ibn Abi-
"Talib. Sous chacun de ces cycles Pecuménisme de nos auteurs & inclu
| allusivement chacun des grands groupes religieux de Ihumanité (Sa-
| beens, Brahmanes, Zoroastriens, Juifs, Chrétiens, Musulmans). Ces six
périodes représentent hexaéméron, les six jours de la création du
cosmos religieux ou hiérocosmos, Quant au septitme jour, ch bien

~ ¥ 1SbamIn sk b me‘embanbo biNaryem ol Njdlityun, ds. Zebr,p. 100

S P p- 67 du um) l1mun dn = ymdz dhdam ot ncare ayptll

hi

o, que noue Adam f
int ye ot gy pie: Vi Honayd,demier i du eyl & Epipb

Boue cycle aeruel d'Occulaton, Not cut pour mogim, Lmech, pei.
T Dl ou Henoch qus nen steur iencfent tmdionnclement ave emés
Sl ft e mogin A “Adnon, celui do Motse; Khoraym, echui de Jisuy,
lei ¢ wowve In clef d'une exdgise ésorérique de I'Annoncinti
o et ¢ T (Epri)dc Kwyme (Smothmana, opcit.

minin de 1 dgnitsemncate du oot siniians o four Pnpnm

(:.':;:: ::.{lj e Kbadipoue ko, ‘Fitima comme Hojjst de /Al (e,

infra . 110 s8). Clst enfin, Abi Tilib, de ecluici, qui fut lo mogim de

Mohammad (1dsls, ibid. p. 216). 11y a e ‘loquent indice de I prisdance de

Vit sur L prophtie (nabawy), e e pire s We,fondement ()i

llmumn et détenteur du ta'ufl ésotérique, qui intronise e Prophita Enoncistew
rique (sharl'st).

"l :ollfi‘m?;: ::. 61‘_& du teste, Comparer o beau chapitre consacré par Nigire
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précisément ce sera le jour du Q4

':'E_Fém du tyt.lt

.p.mualks. est clos per une giydmat, une résurrection qui marque le
* passage d'une Révélation & une autre, — de méme la totali des Cycles
sens close par Ia Grande Résurrection (Qiyarmat al-Qiylrait): ce sera
V'achtvement d'un monde, l'aurore du cycle d'Epiphanie (dawr al.
Kash) qui sucedera au ndtre®,

Deux remarques ici s'imposent: cet avinement du Qd’im, ITmim
qui aura jusqu'au pouvais d'abroger la sharfar, est une foi commune
3 ous ks Shiies (duoddcimains et smacliens). 1l n'y 3 pas 4 se le |
dissimuler: elle est un scandale pour I'lslam sonnite orthodorxe, dans la |
mesure o elle ébranle d'une manire ou dune autre le dogme qui voit
ea Mohammad e esceau des Prophitess. Et bien des philosophes et des
mysiques ont &1 englobds dans cete éprobaton®. Une sesonde re-
marque vis l‘ens:mble du tiple schéra que rous avons considér, La
quela miditation

ismaélienne ytnnellm( de mettre en coordonnées d'une part ce qui dans.
I'Ebionisme constituait les Epiphanies ¢u Vrai Prophéte scourant 2
wavers les sikclese jusqu'au liew de son repos, et d'autre part léchelle
des métamorphoses spirituelles exhaussant en chaque inité la capacité
de vision théophanique, - jusqu'su sommet qui est ITmim de son
temps. Seulement ici, le Vrai Prophbte n'a pas encore atteint le ieu de
son repos, comme il I'a atteint en Jésus pour le christianisme ebionite,
en Mohammad pour la prophétologe islamique. Et cette diflrence,
cette ouverture du schéma vers Ievenir, c'est précisément limamologie.
Ce sont les Sept Imims, ou les heptades d'Tmims, qui sont ici les Sept
* Piliers de In maison de lo Sagesse, Car le reposs ce sera nalement plus

et noue L‘nmml s des edeus segessesr, pp. 81 a5,
i, 0.
-Td nn 1. 5 0 Sobrevard, o e do b ghdophi ocoln (hrig), &
rocts qui i fu inventé & Alep et devait e conduire I mart, & llp -1.
w ) (nm 41a Jumitro du concept de Mmim expost dans le prologue de son
* i fondament) «Jikmat alsbriq.

Kbosmaw ) cet hexatméron Uuu'd Hikeostayn, 4d. H, Corbia et M. Mo'ta, 5§ 1641s.,
iminaire d
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qu'un Prophite Ndjig, ce sera un Indm; et Vi et ua S un

Silencieux: il n'énonce pas une Lai nouvelle, il ibére per la disclosion

des symboles®”, Or, 'mim comme mazhar,c'est-Adire comme Figure

- piphanique, exemplife un mode de présence analogue & cehi de

TAngelos Christosen Jésus. Clst eela mime qui nous i 46 dire que

' Vaccomplissement de a prophétologie ébionte st  chercher non pas

’ a:: o prophétologie islumique tout court, mais dans Timimologie
shifite,

Q350 Costenelfe duns b pesonne ddrnie I e ke d P

@i, a eréeapitulations, a sréunion en un touts, trouve sa rtale

On Lesprime en de nombreux symboles. On dir, pa exemple,

Qaim, but et terme de tous les hodid, degrés ou shorizonss, est

le Grand Cyele (al-hawr ala‘sam) dont les Imdans sont les périodes ou

eycles pariels de la mime maniére que chaque Imdm est uiméme un

eycle par rapport & ses hoddd: chague Aadd, chaque scompagnons ou

merbre de la sodalité initiatique est luisméme une spériodes de ITma.

‘mat, sutrement dit il est lui-raéme son temps propre que posc et définit

Ia hauteur de son horizon®, On dica encore que le Qd'im est a scoales-

cences (majma’), le corpus mysticum de tous les hoddd; chacun des

cjeux absolus (Kbimisb-¢ mojlan) qui est en e terps e oParent
otlag) ef. Tajawwords XXV, p. 100 du texte (persen Khdmush
N = uabe Smi. Conpurer s étdesur Le Live du Clrieuss ondis que b

4 dactrine offciclle des T e S, Jebi

ides soutint I préstance du NGfig

 Jibie

b syyin, en secord avc n tendance profoude de Mlsmatlisme (g fes pline
1 cclosion dans Vlsmodlivae irnien ¢'Aami), revendique I pésnce dy
o~ Stmif sur le Néfig (p. ST s e e contrase ient & Foppui de notro ihise quo
WAVl 7 letriomphe politique et offciel des Fimiles ne powait marue v dchec ou
- ‘plan spisituel); sur le symbole qui est & a fois parole et slence, cf, iid. pp. 635

¢l s, Zohr, chap. XIX, p. 223, et chop XX, .
i iy i

i choque bponue il y 8 un
i b bl de PAnthrdpos ou
i ehy

i ‘g Lmof),
tout 4 tour, Aatbropos obsolu (abInsin elmotag), Adamigue au sems vra (o
Adaml abmohoqaae). Plus un adept est prockie de lmim (proximité son pey

Sell,qorbat aljiom, ass prosimité d I o et d I il
ilmihi), plus 2 est proche de 1 eai plénitre de PAnhrdpon; finfr § 4, sur
e "

i, cele de i

malali homo angelicus), in Rosé', & du Crre, IV p. 200,
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Tmdms s son propre corpus mysticum, son s Temple de Lumitres,et tous
sont rssrblés,intérés duns le ublime Teample du Résuresewrs,
En ce sens, comme achevant ITmimat, le Q&' bsigné ¢
second. »ruﬁle.ddn.'lkmp.mulwsmmr. e premier soufie Aoy,
oyl 8 i pr lmdm il ondement et argiae de Plmimat, . .14
Ce premier souflefut Pinsuflation de MEsprit (R dans la letre de I

religion posiive légalitire (sharf'as), Tppel (da'iar) des dmes 4 la

Religion en esprit et en vérité, rendu possible par le ta’ul, Vextgise

isodrique de 'Esprit dont PImdmn st 1 Clef. Le dernier Imdm snnonce:

a consommation des religions positives: il est IEpiphanie plénitre de

e quoi référaitallusivement L Jette des Révélations énoncées par les

prophites, Je oretours au pur sens spiriuel, 1 est o/ Enfant Parfaite

{oluelad altamm), qui futle projet initial de T'Adam célese, An
notre humanité, de méme qu'l sera Iachivernent de ses démiurg
Cet achivement marque ce que Homideddin Kermidni encore appelle
Ia arefonctions ou I sconjonction des deu extrémess, 3 savo celle
de la dyade archangélique originelle et de cet Enfant Parfait dont
Vavénement est préparé tout au long des sept Cycles par les soins de

- Ide, ibid. p. 226,
1 Pour les vdeux soulles de la TNII]("I dels l«lmcu-m, compurer lnéght

de m-n«m dapvé.v quelques traditions iranienres (:m»l-mm X,
1954), pp
i, .w y m. s dbigunion bonalsd .xuum (Stothmann, Teste, p. lsl
176,.59) ves
3 Enoc). i, comume terme fnal des dmmm (ikhir abyans'), el marque h
relston congue par Vlsmattsme ence I'Ange Anthedos cdest, et

i 00

ol e, s ncin e deEaf
o i Pl Qi 0 pisncs

d?~ hodcd,

i md-ku du fait de cetie sangélomorphoses, das = régeace sur le mocde

subluncie, andis que Fdnge, Architype eélste de bumaait, stlve de son rang

dixime & eelu qui le préctde (o neuvidme, le buitirue, etc), eatmiasnt sussi

bien tout le. l’lmm dant son dan axcensionnel, de mime 1\ul appello tous les

"ingess dull‘:mnl;;é '\lllun 4 cette élvation croiuante juwqu'au elotus de ls
L3

Jliny a'n conus
r.-r-u. g, Absm




" . RENRY Conpiy

PAnge Adem spirituel. Alors le Cyele total se referme: T'Ange Adem
cilasul qnn Vlnin Im!, - oEnfant Pnfnm, son Epnphnnu tereiz,

* plus proche de s dyade archangtlique suprime qui hi donna oigine.
Comme J remarque un di'§ yéméaite, tout Péifice de o Gnose ismate
" Tienne repose sur Tidée de cette Tejonction™,

Lui correspondent les plus somptueuses: desripions symbeliques
qui sont données du Paradis, avec ses Sept Portes, ses chiteaux de
lumidre, ses salles boutes innombrables contenant chacune douze
assemblées, ses jardins et ses courants d'eau vive, ses Anges et ses
‘Bouris, Tous ces symboles, le ta'wtl permet de les eatendre en un  riple.
sens: eschatologiquement, ils réferent  la coalescence de toutes les
dmes de lumidre ayent réalisé leur sperfection secondes, c'estd-dire
Tétat de I'Ange®. Le Sublime Temple, cest I Cité ctlste dont il estdit

" Lo vsecond soulfle do la Trompettes, le triompbe final de la Gaose révelée en acte,

e . pow T

et la dyade de a Precuire et de Is Seconde Inteligence (cf. supr Seraphiel er

Michat), avec la Seconde L qui st le parschivement de IAntizdpos (e
tim, IEnfont Parbsi), i d

dio) par o Tocisitme
oo, st s

nouvelle et demire, cele qui cont semble toutes key dmes évoqules &
Vitee depuis I début de PAidn (dobr) jurqu'hson termne, el qui ayan sl 1
A A

ticu de Vlemim éernel; ef e, ibid, p. 230, ex Kerminl, Réfr, . 367 (et

Syt
'\\Siy)“. i Yitm b. Ibrabim b. Hossyn .m: aison de dite qu tout Je e de

L T onetin
Raayl

_.m,eudauuummmm el
Pt poradisin ot b o e
mphtkmeéuklr\u-hmnkn el

semblfs dany
o :

a iite, et le Jardia du stour b demeure (sa H-ls)- 29 de o colrscence do

forma Lumitre do Qiim, e Réswrecteur;

ot o) g ome ', o P
mw )lmmphl pour chaque adepte @ naiance "l o b
en puiance; e, 10ris, Zabv, clup. XX, pp. 290236 (it longecat
e it it i, o. ST, I ot et imposly
Tinsstr i s e 1l dlerminaat e opooge du Podis
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Jivern 6w terme de la Nuit nyalérmm. 1a Nuit du Destin (laylas al-
Qadi) que etitbrent trois + xsels qoriniques (97:3-5) midités avee
prédilection, - une Nuit squ vaut plus que mile moiss, Nuiten laquelle
sdescendent les Anges et I'Esprit... cest une paix qui dure jusqu'su
Jever de Paurores. De cette Nuit, il nous es dit qu'elle esta typification.
e tnose suzersne Fiimas (mavlitond Fiima),la file du Prophise,

soure de 1 lignée des Saints Imims; invetie d'attributs azalogues &
coux e I ViergeMee, st el quidomne rsnce A I suczession
! / e
jusquFavenemen e Enoat Parfl g recondir Phumanid son

e lheste.
e

+ cextes, I 4 hiok

pmprmmn shi'i

insoupconnte, C

comment la raéditation ismaélienne de la Nuit du Destin atteste expres-

sément I vilorzoon &'un motf esseniel d a groseprt e, ce

yuire e ris de Lunire énonckdun e pstage s Actsde Jean
&

Mais voie que le mouf pnnd i uoe lmpleur
i d

hiasophes ismadins, AbQ Ya'qtb Sejesta, déclare que les quatze
branches de Ia Croix chrtienne ont le méme contenu symbolique que
y ¢ e contenn

T . X012,
.11, La deseene des Angess en e
Imims b s Eode desquels lle doune maisazce, ceur
drs pun sen spiriuels, acivton des symboles

A B s Jrs rubole

ehacune t do Pensemble der Sublimes oteligeaces archangtliues pour s cone
joiodre su Imims TrdaPus; ajusq'su levr de Fawrore, ., jusqu'd I parouse)
du Resuneciew. Ls it du Desia au erme de lsquele Phumait mouve s}

du mois de Rumatin; c'est, 'un bout 4 Isutr, notve présent Cycle d'Oceulation.
E: a Nicbo aus Lumitres (Mishlit al-Anwi, Lampas fuminum) qui échir eete |
Nai,c'st Fitima, n Vicrge:Mare (Fitima Batil) des Suu Tdos; of, &b nowre
Riuel Sabéen, pp. 236 33,
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‘méditant ces mimes symboles, mentionne une tradition sainte concer.
nant la Nuit du Destin®, «En cette Nuit, dit cette tradition, la Lumidre
elfuse et se répand sur la Terre. Alors devant cette Lumiére, les murs
de pierre, les arbres, toutes les choses matérielles, s prosternent et
prient. Jésus annoncait & son peuple que le Résurrecteur aurait Je
pouvoir de faire sorti le sens spirituel de toutes choses*, fat-ce d'une
religion od I'on n'surait eu aucune idée de cette exégise de I'Esprit; de
la méme manidre, il est possible de dire que tous les hodid sont ras-
- semblés dans le bois inerte de la Croix. Alors, oui, en cette Nuit du
Destin dont la Lumitre mystique qui elfus ‘pouvair de trans-
figurer toutes choses, ~ il appartient au Qd'im, au Résurrecteur, de
ois inerte, d ence app: tout
exotérique, de la crucifixion. Alors, elle devient un Signe prodigieux
‘pour Ia totalité des Aodid, les compagnons de la sodalité ésotérique, de
Cycle en Cycle jusqu’a ka consommation de notre Aisn™.»
1y & dans ces lignes une revendication gnostique parfaitement cons.
ciente, attestant l'extraordinaire continuité de la Gnose. Le rassemble.
ment de tous les hoddd transparaissant dans la lumitre transfiguratice,
est une vision semblable que nous proposent les Actes de Jean. Onale
droit de dire que, tel qu'ilest compris par notre Ismadlien, le symbole
de la Croix st et ne peut dtre autre que le mystire de la eCroix de
Lumidres du christianisme de la Gnose, celui que I'Ange Christos révé.
Jaitd Jean dans Pentretien secret sur la montagne des Oliviers. Et si nous
parlions ici d’un evendredi-saint spéeulatifs, ce serait ¢n un sens modic
fant du tout au tout nos habitudes théologiques et philosophiques, celles
qui sont encore & leuvre jusque dans Ia pensée de Hegel.
Clest tout un aspect de Ja Gnose ismaclienne entidrement inobservé

W Kitdb al-Yangbt', yanba 31: § ma‘nd'tsalib lmillat fa (sur I siification ée
1a Croix pour I relgion de Jesus).

11y s B 2ans doute un écho de MEvangile de Jean (14:26): oLo Poraclet, MEspric
Saint... vous enseigners toutes choses.»

s n

i que I tawil découne et deniife dans oo rbres et ces murs e piere qu

3o metent & pricr en celte Nuit; tous sont rassembles et transfigurts dans Ia +Croi

do Lumitrer. CF. encore infra n. 118,
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jusquici, et dont il y & sans doute beaucoup & apprendre. Cest ce L
mysbre de I e qe nous alons retouer a ur
- de 'bumain dam“"‘“’""r o’
Mot xpier e e mlmmpmpu.hmsmdm Vit t
logie & de ln préskance| At ¢
a n.m e g, st comntment nd.mne dans le fyomeat
It dali ol
mm Nous pouvons dijh en mesurer Vimportance 37cecis le couple| . abe
NigImim correspind au couple de I I Ineligence et de Ame,! vy’
disgnis rvm.bohqnzmenl aissi comme Soleil et Lune; Imam corrés

RS

-
adeplz" Climoion e s it st don e e oy
Jete Gansfrmation da I cnsience, el qui st a scret e I s

ance spirtuelle de Tadepte et du cle des méamorphoses de son

dme.

4. Indmologie et docétisme

‘Toute recherche, avons-nous dit, concemant les diliérentes formes
assumées par la christologie, présuppose simultanément une enquéte
s lanuopolegic g e st sl Tout s e egoer comment

vie shilite en général, I'imimologie ismadli particulier,

reproduit certin traits de Ja echristologie d'anges, commencera par
interroger sur les relutions entre N'anthropologie et langélologie. D'em-
blte, Pt de I question nous mvite 3 considérer celle-i non pas au
'm. de signification mnum que Im n'nbue un schéma du monde od
ique, mais au plan

ﬁmporuw prmaie qln sl e v o monde i s e

ennes sont précses;elles mous réfrent b cenains taits communs aux
variétés de la Gnose, lesquels nous mettent en présence d'une anthropo-
anglologie, c'estdodire dune anthropologie qui west ellemime

. Ntive Khosraw, Jomi* ol Hikmotoyn, § 341, pp. 298-299 de notre diton.

"
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‘qu'une phase de Yangélologie. Autrement dit, il 'y a pas des Anges
stparés de 1a Matidre et des Ames destinées par nature & animer wn
corps matériel organique, Les uns et les autres sont des substantioe
Jypperatats Ly a des Anges demurts dans I plime e il y o dn
"Anges déchus sur Terre, des Anges en acte et des Anges en puissance.
Ou bien encore cette scission peut s'entendre d'un méme éure, un
unas ambo: le mveSuz, 1'Esprit ou I'Angelos (Spirius Sanctus ou Pata-
 cletus dans Vacception manichéenne®) es la personne o PAnge de-
| mea dans e Ci, e sjumeny chester, ndis que Time g son
compagnon déchu sur Térre, suquel il vient en aide et qui lui sera

v, o e e de e, s Fids G
e e iqu,conlrme
Dol '~ Panthopelogie arisotdicienne, ne peut sgnifier, pour un, Grostque

(890 =™ vt vilene it au siutdea ration de Lt Corritive

‘v‘“""""\ ment, l'ime n' e

~\"7un dualisme philosophique pour qui I noncorporel se éduit  une
abstraction ou & Pétat d'un concept, Si I'dme a pour fonction étymo-
lapq'lmnznt LY ummr, etsi ell.e et submmz compléte md»pem‘hm«

8 Jisé dans le mde de.Lunire s v corps, le corps :élene
oule

dune
¥ Nk quele dot de nouves evio. En bre no uteurs, it Khosaw
‘s exempe congiven L codionhmine et hozons g o
“oppelons ainsi, comme un statat tout transitoire, Ce que nous appelons
shommes n’est qu'un ancow ou bien /\ngz en puissance, ou bien
Jgeym en puissance!®,

A

A l’)déc 3'une Incarnation réalisant une union hypostatique, = comment

Lo Regon da Cabre . 1321 10 0
i e i 1 1. 2 Ard Thonw
i James, op it pp B s Ot o
1.Gotud, pp. 269 o s Avienne et le Rt .m..u..,, »e
1 Tere cient, 0 16
¢l poarmment Ndgire K)va, opcit chap. X1, et notee Erude pefiminaive,
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amener  dlore cete angiit virtuelle de Itre humain? Liter-
‘médinire ne pourra dtre qu'un Ange, ou bien un dtre ou certains dlres

en quiest djh priste, c'une mnidre ou d'une autre, langélicité
ot Ce e, sront e T Purs I,

uae des buses sur lesquelles imimologie prit son essor.
ici Idris‘midaddin (43 yémeénite, XV 8.), référant lui-mime 3 h‘hr
Mangdr (45 pour le Yémen, au milieu du IVe[X® sidelet®). De
Foaige smstinne d es vrsels s déage s ot 6D b il
lence de I'Imirm. L'id ite: Jo P
Eavayé st invest de la mission d'bnoncer Paspect exotérique de la
Révélation; i partage, comme celles des dmes croyantes suxquelles il
“: ‘adresse, h eond.\unn dune nn-dmlé @ pm“am. Mais cette virtua-
révélation qui
et b condition de b seconde nassance e Puvre propre de Ulmam,;
‘maitre du ta'wfl. L'impeccabilité du Prophéte n'est pas totale; mime
immunisé du epéchés, il peut commettre une erreur. Ce fut le cas
"Adam, nous I'avons vu (non pas de I'Adam Imim originel, mais de
VAdsm purtels de notre Cycles); ce fut le cas de Molse et méme de

Wl L, Zab, chep. XL, p. B, i I
itn Vo,
1 D i quo les asres sont des aspets visibles, itermdinires ente les Aoges
inils e bumas (i K, b, ), d s Prphits i
e

* punnes, lesqul, . dbcnss o s o i, v pave i
gradaelle

laki) que por
men (s, p. 89, Mais mu o Pghtr a1 \mnen dl\'.a, iye m

£

Gabril ext e Rosil Ko

Noble xuwcrv)‘ De mime, ém:

bt s Kbommdialn comme ches s ALle Hagg b ddsoioaton st wmu

+ disigne un foncuon, non pss une natue, En it le pesan feesiah dquivaut \
rod foresiae oz, vdemsls,d e dngls vt Sprin, oo
)pn“\x\) Et I qualitd de nuntivs, messager, présuppose justeraent '3 nature do

Ange (ks ou teresre) corume nmphmm.w excellnce, I foncton thio-
mmu comparer supm n. 1.
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Mal) 41, L'ides de Doi blee (4 =" ma‘yim)
o'upplique au ecnn prapre e1 plénicr sux Imdms, Liaguels sont ls typifc
cation terreatren, oo Figotes Cpiphuniquen des Angen du deget Lo plus
Hevt, coux q\n wont apprldy Jox vpunem du_Trduca. Dlun versct

mewager un Ange, celuici en tout cas

S fors b e, o ien e ol g dguiement G

qu'un homs eomme nouni®, ‘Tel fut préciséinent le cas des Saints
Indumn, K

11y n plus, Dana ce contexte mdme, nos auteurs réfirent d un autre
verset (#:156), celui qui Gnonee expliciteanent Ja christologie docétiste

du Qordn, Commmn il est immédiatement transpost au cas des Saints
I s, T'imdmologie a: trouve expressément fondée en termes de
sl dctite. I i du itr wrst i vt comme wne
npt.q..» A Puflirnaation de Ja erucifixion réalle: «Non! ils ne Vont pas
tut, il e 'ont pr crucifés ls ont 646 pris ow pitge de Vassinilation
o) i hr st mputaltta. L i coneion des deux ver

"l e .u Mol Zab, clap, XIV) fut do
'Uie e mostagare (1

e anribnb en propra
W en Gire) lors qu'l it que mosinudot
( u,....m et distnction,cf. Tagawueort, inteod, do W. tvanow, p. LV1I),
it aelement o ot vt i sevendinu poue L e on pou
el (qui appartient s 1I£ lln. ll |lh'ﬂk\‘1r1' domt 'Tstms AN #rait o
Crprind

il d 18 b do iler b
piidmo Nitins. 1Ly o 1h un
! renerde ppraond

wrl ool |n Tawte |.nn'
fpuer

iy ppelnit o " en
diinivo,
o vl APite g, en i tucepion ot o

oy
nlirtion. cowsito i, T tenank rampte i ot
i Vpaihts on vilise; comparer encoro PN tene

et oy i

e i enten eawee
den ofot (1. ex, Mol Fi
1 o .0 19, Ve arsindinion

‘e versetlef o
ler A it vastn enmparab
n b
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sets est d'une portée immense, D'une part le déguisement, la dissimule-
ion (albts) qui dissimule les Anges spirituls venus sur Terre pour le
aalut des hommes; dautre part le tashbth, l'acte mental qui pour nos
théosophes est le grand péché des théologiens de la lettre, I'assimilation
de cette dissimulation b ce qu'elle dissimule (correspondant 3 I'assimi:
lation des autributs & 'essence divine, ce qui est dévier de la ligne de
crite passant entre le taskbth et la ta‘yfl). Mais le ralbfs, la dissimulation,
West un pitge que pour quiconque commet le dashbil, Vassimilations,
Ce sont les conditions du phénoméne qui sont lucidement postes, et
c'est pourquoi nous disions, il y a quelques pages, que nos docitistes
méritent d'dre regardés comme les premicrs phénoménologues. A
quiconque eur ojectarai: eXe 'agtil lrs que d'pparences?s - leur
réponse cst toute prdte: iti
ki e e deviendra jamais s précisement on Passimile d1a réalité qu'elle
voile, s on ne 1a rend pas transparente, bref i au liew de penser en
termes de ez0hirs ou d'épiphanie, on pense en termes de sholdls ou
d'incarnation.

Nous pouvons saisirici en trls brefle contraste: d'une part la schris-
tologic d'anges que rejoint limamologie, d'autre part Vidée d'Incar-
nation appelant unc christologie de I'union hypostatique, Clest bien
d'unc différencielle constonte qu'il s' Ce que I'on est convenu
dappeler edocttismes constitue un ode de perception, une intuition
fondamentale, qui a Timportance d'une scatégories pour la spiritualité
do IOrient en général (on en peut vérifier les récurrences pour le
christianisme, comme pour I'Islam, comme pour le Bouddhisme). Elle
comrespond & un mode d'dtre si fondamental qu'on en retrouve inté-
gralement le sstyles dans la spiritualité de ces +Fidiles d'amours que
sont les soufis iraniens, La Beauté qui est 'objet de leur adoration, est &
a fois non extéricure 3 Ja Forme humaine od clle s'épiphanise (puisque
c'est I qu'elle sc montre), et cependant elle lui est extrinsdque, car elle
est nutre que cette Figure qui ne peut la montrer qu'en la voilant, de
mime que le Premier Archange est A la fois le Nom suprime et le

1 oFa'l-talbls howa'l-tashbth lahoms, Ldrls, p. 83,
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Voile suprime, ~ de méme que le mi
I'Image,
Shirdz, (XII* 8. a poussé trés loin dans le détei, avec
une délicatesse mﬁme, Lanalyse psychologique de ce sentiment épipha-
nique de 'amour'®. En témoignent, avec leurs interférences, les at
tudes communes 3 la dévotion shifjte pour les Saints Imims et 2 l'ado.
ration de la Beawté chez les Fidéles d'amour: chaque fois la dévotion qui
prend pour objet et support une personne,  conscience de s'adresser
‘une personne qui transcende Iindividualité empirique soumise aus con-
ditions empiriques; ce qu'elle en pergoit, est plutét une individualité
éemelle. Cela présuppose I conviction (sdmettant des degrés de
conscience vriables) que ce qui constitue le mazhar, la Forme épipha-
nique comme telle, ¢'est un événement qui s¢ passe daas lime, laquelle
en est la scine et 'organe, et dont le mode de perception est tout autre

que celui des évi iblesou ogiques
pour tout le monde; si peccep tout homme
de plein droit.
El preustmnu paree q'ue T'dme est le slieus des mmmorphms. h
Ll Tidée de eréi
pl

(randsokh, expreuémenl rejetée par nos pmsnnn ismacliens); en re.
vanche, peuvent coeister des affirmations qu'une penste eincarnatio-
nistes éprouverait comme contradictoires. DEj3 I'on étend A tous les
Imims le propos qorinique relatif 3 la personne du Prophdte: oTu les
vois qui t regardent, et cependant ls ne te voient pas (7:197)1"s Tous
regardent le mime dtre, mais ne voient pas le méme &tre. Point n'est
‘méme besoin de nier la réalité du corps de chair, pour affirmer que ln
perception en est chaque fois equalem capere potuist®, Iy n plus. Nous

1% Dans son livre en persan ‘Abhar al- 'Mwm (Le Jusmin des Fidiles d'smour);
dition ¢n préparation dnns lo Dibliotbéque Irar
 Zohr, chap. XV1, p. 131, i,
fest e sens, e plainamenon d ce carps, comme obit de I *le
re b ellomime, - qui change et varie, Ainsi sexplique, et e S
imaio, I cocsence d cc que Ton & appcé kursdlrimes et cu
extmondineire pour s l’mmn s martyrs de Kerbal, avee es plus et
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svons indiqué précédemment comment la personne de Fitima est I
source de toute une sophiologie shi‘ite. Or, comme objet de I percep-
tioncommune,elle es 'épouse dupremier I, ‘Allibn ABIT3Lb, et
1 mre des deux jeuses Imicms Hasan et Hosayn. Nulle enfreinte aux
o naturelless dans cette représentation. Mais simultanément o foi
dpiphanique pergoit et médite sa personne comme investie de préroga-
tives équivalant & une Coneeptio immaculata, ou & la représentation
gnostigue de I'Ange envoyé sur Terre en avant de Christ pour dtre la
Vierge Mire. i en flt st n ¢'un it du Paodisque 'Ange

Prophéte su de ! >, Elle est
appelée Fitima Batdl, cestdire a Vierge Fitima; au plan od la per-
ot Jn vision théophaiigue, elle est vraiment s mire de la divinité
(1dhi) des deus jeunes Imdms; ellea e pourcir de les enfunter & 'Tmd-
matt, Ces traits que je relbve fugitiveraent iei suffsent sans doute &

Hossyn,
ki m semblone d v membres o bt mem. pour eus, § i € chevlier
121).¢

(en e\«e) wu plon dm similinde et dunt iage & 'r«m de Lumitre, Cest
ot v popes e i Mobumad B (s, . 150 Ikan'\x m
e

Yy,
q-n g cs o Gl cmne mop...am ou teme g, of. wm;
204); f. encore L. Mssignon, Lo Matkale, p. 21, oi dans es potoes
de Kbagibl, o Hossya est préseté comme s ésppariion de Jesss

wwnhlh

el supran. 1
oS ——
Mohammad espirant le parfum de ss lle, se cocjoigae meaulemeat 4 el
qu'ele rivtle du Seret eaché en s personae; car ele st le Kot
i I e de s Coaisiae e . iyt

' Parce que Io it da Paradis dont es née Fifios, signie a rbusion des deus
{aneionsde i (stigis e i) e s pesoenede Fifms ke deu L.

Tosyn (. 130),

h e i )

¢
el I i droit, patce qul st Vistigrar et le 'l ésotd
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‘nous montrer i dans
0 opéré d'une manire tout autre que celle qui devait aboulir en ché.
tienté oux formules christologiques des Conciles,

Nos auteurs attestent, peut-on dire, la simultanéité d'un double plan
de vision, une vision percevant un double plan d'événement, toute Ja
question changeant de sens selon que Ion passe d'un plan 3 Ve,
Clest pourquoi lorsqu'l s'sgira de comprendre Ihumanité (ndsi) de
TImim, clestddire de traduire anthropologiquement Vimimalogie

Pime lesd "

‘nullement de la physiologie simposant 3 x perception sensible et 3
Ta conscience commune. C'est une Imagerchétype qui fonctionnera
comme organe de perception, déjouant les facultés de perception sen.
sible, et rendant perceptible un objet qui correspondrait au ecorps de
'méamorphoses dans le bouddhisme mahay sans que humanité
de Vmm se réduise § ce que nos exigences sréalistess qualifeaient de
evue de Vesprits, i ne s¢ rapproche pour autant de lidée d'une union
hyposhnq\le Le vabl!me msuun a se dmmnder cmmk ym

soitIe mazhar Py divinit, Cestddire quelle lmml‘wmuon ne
Pl e i i i o s s

Figure typhaniqe [m.hnr)"'. .\om voyons bien qu'i S1gi dauug

Iu"v'n). Fitima es s méve de la divnitd dev Imims (e 6hit, J.n(u). ar
elmime puside n Teml de Lusit, ot dcie o kit i, s
-1 Trs b i lhme.

Timage de P e do i, o e
fude parlile e mo!oal o de s hrslgie e, dm v conme
Jime & wne marolagie
01 Sune ”'i\iolv;i:. N
w pourlagr 2ozl
i i i

«Cing l'!mun'. pare qu'liaménessont e Vs s procies do

par eas, leu rese ack (sous ce tewu qui s Sharal,  relon posiin)
i . 129 (pour Qordn 33:33); comparr encoro Nasignan, Lo Mabdlalo,
.28
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dehimique™, Ce nest paseu haserd g earles médi

e de humanité des Saats Imims, e
opkraton dlehini o, auele ol utre Vesisie
de n'iue qu'un dmhge de représmmum mnu&&nnn

Onsit g posthume de MawChimms

Ve humain,Jos mes purifites, redeventes lmiires pures, dlivent ¥ Lavehme
sers a Colone de Gloire qui est 'Homme Parfat, puis vers e Ciel dela
Lune qui est e Vajsseau de la Nuit et qu'habite Homme Priraordia,
puis vers le Vassean de Feu vivant, I Soll, qui st I vassesu du Jour
et demeure du Troiséme Envoyé™, Tout le schéma e ce processus
se retrouve dans les représentations ismacliennes, avec cette particula.
itk qul se produit un dédowblement, Le manichéisme navait pas &
sesmmer du dls(m ultérieur des corps de chair, de fabrication dtmn
smeéaalement, |
ubsancé compTate, s viisitudes des restes mortels sont sans i |
portance pour le retour triomphal des 1mes dc lumm n pltrbm
angllique. e
cosmique; cest & elle que Ion devra a représentation du corps subtil
qui constitue Phumanité déicate et pure, de condition déj angélique,
T sule supparence vrses que puisse revair Teappariions des Imims
T Pus.Cete alide df pée b sbimation e s mores o
des adeptes, les vrais gostques; or,Js phases it
celles par Jesquelles passe le Retour dn dmes dans Ja sotériologie
mnichéenn, Les liments aériens e igds e plus subils du corp
ftaux, sources de lach: A ', yélovent

peut diphane i parlafore dnetion e b Lune; |

ils sont transmis au Solei, raffinés et sublimés, et aprés s'dtre Alcrés d
. Jung, Pryehologie und Alchenie, Zurich 194, p.

it e n...duan/m. e, bl v 16, X
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Ciel en Cil, retombent sur Ia Terre comme une rosée céleste qui st
dipose sur qu:lq\m fris ds plus xquison o surface e eau
1. que MImim et
son épouse gomm de ces fruits et s'abreavent de cette eau; ainsi
Vhumarité (ndsdt) du futur Imdm, lenveloppe subtile de son ¢ Terople
dt Lurmidres, sera faite de eﬂlc substance subtile élaborée dans les
des Cieux®, cene, g
suite I des hommes:
hamp d i pour que
T'humanité soit pergue simultanément par le Vesi Croyent comme non
+homoousiques, sans identité avec I'humanité commune; les yeus de
chair ne pergaivent bien entendu que celle-i, edavelle méme lisser
transparaitre un éclat et une lumitre, une beauté et une pureté défiant
wule descnmwn“‘x
itd (s de1'Tmdm se d i
d'\m processus cosmique qui exemplific ne représentation mani-
chéenne archétype. Maintenant, c'est par une réérence explicite 3 une
Tmage-archétype égulement manichéenne, que la gnose ismadlienne s
représente Ja divinité (/dhit) de T, et a conjonction de ccs motifs
‘manichéens au caeur de imdmologie est vroiment saisissante, si 'on
tient compte. de Vignorance o nous sommes encore des sources de
Plsmaclisrae. Nous avions déja précédemment relevt chez Ab Ya'qab
Sejestini, un indice nous référant sans équivoque su mystire de I
Croixt de Lumiére énonct dans les Actes de Jean. Dans le manichéisme,
cette représentation forme pendant avee celle de la Colonne de Lumidre
ou Colonne de Gloire, les deux motifs typifiant les deux phases du
descensus &1 de l'ascensus des Ames de Lumidre. Or, ici, c'est cette
Colonge de Lumiére qui nous est présentés comme étant le mystire de
1Imémat,

1 depion du rcnn Ui o, . XV, 33, 207001
| Srolman, Toael, 2,796 d e o

«'m e by np\:um uni oy it Bab, ot et m'g o,

v.u ~
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. Pour les Manichéens, la Croix de Lumibre c'est le mystére de la des-
cente des dmes de lumibre, des énergies et des parcelles de la Lumitre
seienues captives dans la prison des Téntbres, dans lo gehenne des
corps matériels™”, Deu fois par jour, ce mysidre est annoncé: au eré-
puscule du matin et au crépuscule du soir'™. L'ascension de la Colonne
de Lumitre abandonnant les Tentbres b elles-mémes, est s réponse
triomphale & la descente de la Croix de Lumidre: c'est la procession
ascendante des éléments de Lumire, des anges-dmes sauvés de leur
captivité, remontant 3 leur monde originel. Observons les détails de
cette figuralion; nous les reconnaitrons ensuite dans I'imamologie.
Cette Colonne de Lumitre qui est formée de toutes les dmes de
Lumidre mnonum triomphalement de la détresse & leur monde origi-
el, la Colonne de Gloire, pl encore la Colonne
 en méme temps que ce pluril souligne I multiplicié des
mlue]]es qui la composent, ces imes se trouvent elles-
rmémes désignées par un terme qui référe 4 La vieille notion iranienne
de Xvarnah, sLumidre-Gloirea'?, Cependant, la ion de
cette Colonne de Gloire ne coincide pas purement et simplement avec
celle de Ja collectivité des mes qui la composent. En vertu d'un mode de

W of. Kephaloio, p. 177; comparer susi chap, LXXXY, pp. 208 s
9 Quaad le sall se ve, au crépuscule du reatia, et que les cristures commenceat
i i il dresse 1A silencieuse, il

Luni

Ty Corompre s corps de se Gl doot s0m corps 4t Tevéu (2
crmures). Etau coucher du Solellorsue s bommes rentrent dsas leuns coins,
el e el . Tt i il emone o e e colonne
vers 'Aidn de Lumidre: jamais phus, e mot i

i ont e tot de hine pour ¢l ot ont tent ot e Tenthres (Kephaleon
7 16F165). - Cette Colonne d Lumidr don I st st n séponst o

de lumitre, lesanges- o P up\m\é i e bie o qus preen
ait Abd Yo'qb Sejestint (supra §3 in fne) daes e symbole de la Croix tazs-
figuréo au terme de la Nuit du Destin, quand i discernaitea elle I mulitude des
hodid de I'Eglise ésortrique.
. Waldschmidt und Lene, M Dogmatik, Berlin 1933, pp. 21-23
(Phymne, et comment, p. 123); Die smv.-, Jesu im Manichsismus, 192
st e Noarnh, comin Inago G, s note Tere clene, o 12 oy
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représentation spécifiquement iranien, ele est aussi une Personne, une
unité personnelle distincte de Ia totalité dont les parties sont alors
comme les membres. Cette Personne, c'est le grand Nods de Lumidre,
celui que les textes iraniens appellent le Grand Vahman (nom du pre-
mier archange, aprbs Ohrmezd, duns I heptade zorosstrienne), ou
Manvahmed", C'est elle encore qui est désignée comme 'Homme Par-
[ut"‘ quuel v.r.msfére les élémnls de lumnéle de lEgIm terrestre au
3 Personne,
ek la distingue de ses propres dmes qu'elle sauve; oussi un bymne
Vinvoque-tdl en stadressant A elle personnellement comme & Srish
(FAnge zorsstsien Sraosh), homologe de Gabrel, de méme que le
Noils de Lumid nous
sommes référés 3 la ochristologie danges par la ﬁguu centrale de *
Gabriel-Christos, Aussi bien, ce Nods de Lumidre, lo Grande Manvah-
med, Personne totale distincte pourtant de la totalité de ses dmes, estiil
désigné comme Angelos Christos, ou comme Sophia, Ange personnel de
Mani, qui investt celui-ci 8g¢ de vingt-quatre ans de sa mission pro-
phétique'®, et reste son compagnon éternel jusqu’au-delt de la mort.
Nous relevons ainsi tout d'abord un double aspect de la Colonne de
Lumiére; elle est la collectivité des dmes de Lumitre, et elle est une
Personne distincte de ce Tout. Ainsi distincte, elle apparait & Moni
comme personne individuelle dans une relation strictement individuée,
cestd-dire comme Ange personnel, Manvahmed, apporaissant A son.
dme terrestre. O, cette relation se répite semblablement pour chaque
ame. Ele a son fondement dans la relation mdme qui pose comme deux
termes distinets le grand NoGs (Srash, I'llomme Parfait) et la Colonne.
de Lumitre; 13 méme éclot Fidée de ogéminités, celle qui & chaque dme
terrestre donne un_sjumeauy céleste®. La vérité est done qu'il s'agit
d'une analogie de rapports, présuppotant quatre termes: le grand
™ ¢f, Geo Widengren, The Great Vohu Manah and the Apostle of God, Uppsala
1945, pp. 1234,
™ Voir texts eit ibid, p. 1.
0 ¢f, ibid. pp. 26 €t 27 n.
 Portageant e nom d'anges en mison de leur commune arigine (comparer Sader.
berg, op.cit.p. 129 n. 1),
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Nots de Lumitre est envers I toalité (la Colonne) des ames de Lu-
mibre, comme chaque Nols ou Ange est eavers son Ame. Aussi, ne
sulfcait] pas de dire que les dmes de lumidre sont chacune une partie
du Grand Nods de Lumidre, On ne parlera ni de frogmentation ni
dincarnation, mais d'une individuation, et d'une individuation de
repporty: une parfuite homologie de structure entre le chague et le
Tout, telle que le Tout soit présent dans le chague.

‘Toutes ces partcularités vont se retrouver dans U'imimologie ismat
leane. 11 nous est répéeé par Idris Imadaddin™ que VImimat, c'est
Ia conlescence (majma) de toutes les dmes_de Lumidre qui ont 1¢(™
mnus de la précieuse Teinture spm'lkl.le, substantialisées par los

l Gmr, biilié du monde s

ituel i e,
A 1o Colonne de Lumitré (‘amﬁd al-Nir, al-‘amid al-ntrdnf) dont le
sommet aleint su pléréme des Archanges', Avec un lyrisme éaal 3
celui des Monichéens, nos textes décrivent la puissance de c:nz Cv]onm
de Lumidre, ags un magnétisme prodigi
fondeurs des derniers rangs de la sodalité initiatique pour les exhansm
de degré en degut, depuis les néophytes (mostajib, les cauditeurss de
l hirarchie monichéenne), et les rassembler dans le Bdb, le ¢Seuils
de I'Imim.

Tel est 'mimat, la Colonne de Lumibte qui_consttue a._divinié

(16hi) de Y1, La représentaton ks complexe 'lucde, s V'on se

réfire & son homologue dans le manichéisme. Pour comprendre le

rapport de VImim avee s divinité, cestAdire evec la Colonne de

Lumitre qui constitue son Imimat - rapport tout autre qu'une incar-

tion, - rférons-nous i s conception ismaélienne qui et homologue

de I'Homme Parfat: la conception de homme au sens vrai (insdn ),

Yo, srs (el V). nous ot i i gl e o
Formes archangéliques du plérime clete (ddr al-bdd?) ont 1 forme

Zah, chap. XVII, pp. 208-20T; chap. XX, pp. 240-242.
W ¢f. encoro Strothmann, Teste, p. 53 du texte ambe; la wotme reprisentation 10
dans o sthéosoplie orentals d edl, o, ot Kdition de Hik

-
ablibdg, p.233, ¢ vy Prolégomines en Iagis, p.52.
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‘hurnzine scar elle est la plus belle des formess; mais i est précisé que
eeh doit s'entendre:de I'Homme au sens vrai d nbsalu. us(-n dm
A Tmims,
. »l.gm VaEnfunt Parfits, le Résurrecteur (om)m Ce que sousen.
" tend ln référence, clest que 1e pléramé edleste me se limite pas & dix
‘Figures archangéliques; chaque Archange est un Aidn, et sa personne
Py estenvers les Anges de son propre plézome dans le méme rapport que
I'Horame Parfait, cest-ddire I'Imim, envers les dmes de lumiire qui
“constituent son Imdmat. L'humnm‘ parfite, divine, celle de mim,
correspond 4 erc @ o'l est e support
. terste T rsepace, d'une corescence diimes de amidre, laquele
* est son léhit, sa divinité, son «Temple de Lumitres (haykal nirdnf).
La conjonction du divin et de I'humain dans la personne de I'Imdm est
donc Vexemple de I relation plérdmatique enire 'Ange de 'humanité
et I roce " humanité céleste issn: de lu, parce que Imim en est pré.

Yestddis d u comment la

méditaon en daborit Yilchiie, - mim st e maghar, s Forme
iphanique (nompss locarsto) de PAage Adam clet.

Dans cette exemplification nous retrouvons aussi le processus d'indi
viduatio e épltnt e ogéminstonss muliples,anslogues  celes qui
corjoin Mani et Ange Chisto, chaque e evee son Ange ou oEsprt
Suntr, Le Sublime Temple de Lumitre (Haykal nirdnt sha) du
demier Tmim rassemble,intdgre, tous les Prophites, o, Imims,
tous les Aodad et vris gnostiques qui Tont pricédé au cours des
Cyeles. 1 content done chacun des Temples de Lumibre de chaque
Imic (Hayhal imém shat), progessivement clsposts par [Ange
démiurge pour constituer b Forme résurrective (sfirat qd'ima), le

* Temple du Résumecteur (Haykal al-Qim). Sans fusion ni cone
fuon dspesomes, & Timgedes Ciu emboés s uns i s

o7 | et Suotown, Tere 1,1, p.; compurer Kermin, oot p. 145 (e second
2\ temme de la ertation, [Xre humain parfat, rescmble au premier, TAnge dy
[ 1 plirime, comme Vealinsa s pates).

1 réf, supra n. 124,




L GNOSE IMABLIENNE. W drpe s

I, chique F
tout enlidre vie, tout entibre puissance, tout entidre connaissance. Ce

que Je Temple de chaque Imim est su Sublime Temple de ITmim: Q2

im, chaque hadd I'est au Temple de son Imdrm; ce que celui-ci est pour

i, il Pest lui-méme pour son propre maldid, le scompagnony qui le

suit, Nous retrouvons ici avee les individuations et leur loi d’homologie,

a présence du Tout dans le chague, ee que nous avions découvert d la

source de celte maxime: celui qui se connait soi-méme connait son

Seignear, Défnisant pour chaque dre sa hauteur dyadique dans le

Corpus mysticum, et par J méme, avec Thorizon de son éte et de son

connaitre, le rythme de ses mélamorphoses, la vérification des homolo.

gies est poussée si loin qu'une recherche comparative n'en trouverait

peatte dutze exemple que chez Swedenborg, 1, pa exemple, ot il

st it « Chague Ange est toute [Eglise; 3 chaque consecintion angé- v el
lique, le Seigneur apparait comme un Ange cwuspvndam i la forme

méme de cetic consociations'*%, Et de telles paroles sont peut-iire le
commentaize e pls saisuisn de I senene: qiconque s conai

son s, ontson D

indi 1 dels

Colonne de Lumitre qui consttue mimt, le Lihét ou la divinité de
Fimim. Quel est maintenant Pévénement qui opire la conjonction de
Fimdmat et de mim, du [dhit et dunosdt, du divin et de Phumain?

" Suedenbors, 520072, Deli
o comppit g 1 e ' i b u.m nasinu, inla
o), on repprachers I compsrisen imadienae entre e progra de Vime

Tt d et endd . i I s d b ldrs .
XV, p. 201, mius ccore cete idée que dias le Teaple de Lumitre 1€, gt s
ahit ou diviit de Vlaka, s imes sont dipoten Am W cerain ordre, 0 '_».. e
foncion o e péelc, d e

| Lawewe”

ibid. p. 209),
1 i int ige de ['ducation (tivat). e
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confare Vinvestiture (nass), etesolennel qui o pour portée non pes dele
e " ! :

aux adeptes de reconnailre en lui la mystique présence de ITmimat, Le
‘mystére s'accomplit: le ¢Terple de Lumidres rassemblé dans le Bab,
le ¢Seuls de Mlmim antérieur, est tansféré invisiblement au jeune
Tmdm, comime Ange Christos descendant sur Jésus au dies natalis de

1 son baptéme. Le jeune Imim est désormais la Forme ¢piphanique, le
“maghar de PAnge Adum célese, arce quil st e support ercsre de
Ia Colonne de Lumiére dont le sommet s'appue au Ciel de cet Ange’.
Lorsque 'Tmim émigre de ce monde'*, il entraine avec lui toute cette
Colonne de Lumiire. Tous ensemble stjournent dans Venceinte du
dixidme Ange, I'Adam spirituel edleste, I'Ange Gabriel-Esprit-Saint des
philosophes, dans une attente au cours de laguelle nos théosophes
imaginent encore de nouveaux essors spirituels, de nouveaux éclate-
ments de lumitre et de perfection, - jusqu ce que soit consommé le
Cyle tote, c'est-ddire jusqu'd ce que Homme au sens vrai, e dernier
 Tmim du Cyele, le Qd%im ou Résurrecteur, ayant achevé Peuvre du
Septitme Jour et dressé ce Trone qui est luiméme sen personnes,
s'élive lui aussi 3 cette enceinte od tous les Temples de Lumiire des
| Tmims qui 'ont précédé, attendent son apothtose. Alors se produit un
. Evénement dans le Ciel, aussi inscrutable  nos imaginations que le
prologue du drame, la stupeur qui eretardas PAnge de notre humanité.
Et pourtant, - cet Evénement est la réponse A celui, il en est le
dénouement, Le Résurrecteur, support du Sublime Temple de Lu-
mitre, Homme Parfuit & Vexemple des Formes archangtliques du
Plérome, exemplifie i totalement ITmage de 'Ange qu'il st digne de
Iui succéder. Tl est intronisé comme son khalife, son successeur, tandis
que IAnge dixiéme s'exhausse au degré suptrieur (le neuvitme, le
huititme, etc.), reconquérant ainsi 'eéternité rotardées, le rang pudu

i de quatre ans (ldl,p. m.. bien lorsque FAnge démiorgo mppelle &

b (Strothmann, Text, . ).

bl ey 9. 200,

4 Paur tou ce parsgraphe, f, iid.chap. XI1,pp.75-17, etchap. XVIIL, pp. 209-210;
comparer supm n, 9.
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dans Ia prébtenité, — non pas comme le zeconquérant sur les autres
Archages du Plérome, mais les exhaussint eux-mimes dans cette
ascension verligineuse qui entraine tout Puzivers des éures jusqu'au
alotus de Ia limites, c'estbdire jusqu'au sewil de I'Archange primordial
dont Is Forme de Lumitre émerge éternellement de la nuit insondable
de la déit, en la sublime auto-abnégation du +Point de Dieu hormis
L, cteabatgation qui it d L, usemen, Vunique et prirmor
dile théophanie, { »t 1 % 3o

‘Trop bréve esquisse d'une doctrine extrémement complese, suff-
sante, on 1‘=sp¢u. pous permetire nenm'\w comment. llmimo.ogxz B
1 oi e une ahuistologie dangen. N
que le docgtisme de nos théosophes_se situait dans le contexte d' nek{ <
alfimation de Imim comme Ange en acte dissimulé sous le vétement)
dun corps. Nous veaons de voir en déal le rapport eatre nésit et
lakit, e d licité qui a le pouvoir de faire el ]
cele des dmes dont, par lmim, I'Ange est e Sauveur, parce que leur |
propre nature estoriginellmeat e eschatclogiquement ausi elle de | ¢
PAnge. Le Sauveur w'a point & wssumer ure rature étwangire, infé. |
rieure & la sienne; u contraire, il sauve les siens en les réveillant 3 leur |
nature primitive qui est aussi L sienne, En ce sens on peat dire que
IEpiphanie divine comme anthropomorphose s'accomplit au niveau
de I'Ange (ies Archanges do plérérae ont la Forme hummn: _pu(am)
Etsi c'est au niveau de Tdnge
quese produit arenconte ere a di

e pas C puissance,
et parce que, si cete théophanie se produit, cela présuppose I'vouver-
tures de cette dimension propre du citéde Iime, Iéclosion de sa virtua-
1té angtlique, laquells est la mesure de son equalem capere potuis.
La descente de la divinité n'st ici conceable que par une assomption
simultanée de horame, I'clatement de s condition humaine qui passe
pour enatureller, Anthropomorphose et thedsis (nos auteurs cisent

sangilomorphoses, en persan be.fereshtagt rastdan), sont ici termes
corélaifs. Bo ipsol schristloge danges, que e soit en ellgraime o
sous les espices d'une imdmologie qui la prolooge, e et exprime

" smllommibeer Oy PR
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Ie plus fort contraste avec le dogme christlogique des Conelles: la
divinité sincarnant duns horume, assumant jusqu'au miséres de s

. condition bumaine pour sauver les hommes,nspirant ls dévation sux
soullrances divines, o contemplationdu ¢ Chist sux outragess. Le con-
traste jette une lueur fulgurante sur ce qui fut - ou reste - une croisée
des chemins, pour le destin de choque homme, pour le destin de
Phumanité, celui qu'elle st préparé i elle-méme suivant le mode dont
elle s'est comprise clle-méme.

Peatidure aussi Vimimologie nous déctle-telle, o mdme, le degré
et In forme d'énergie spirituelle quila commande et qui explique com-
ment elle devait absorber et épasser b prophétologie simple. D& elle
distance la prophétologie tbionite; il n'y & plus seulement Vunique Vrai
Propbite scourant 3 travers les sidcless et 3 travers ses métamorphoses
jusqu'd son repos lores et A6 advenu. {1 faudrait plutdt soulgner s
pluralité des personnes d'Imims et 'unité de Vépiphanie ou existence
imimique (e0jid comme zohir et ishrdg). Cette unit, cestle o Sublime
Temple de Lumitres de /'Imimat suquel tour & tour ces Personnes sont
intégrées, tout en préservant leur individualité. Mais Ja coupole de ce
Temple ne so dressera que dans a lumitre aurorale du Septidme Jour!
La prédominance de I'imimologie, de la figure de I'lmim sur celle du

* Prophite, ne résulta pas de phases comparables avee les controverses
. Epuisantes qui, en chréienté, devaient conduire 3 In fofmulation du
., dogme_christologique, Stimpasant & Ihorizen de I'ime Vidée d'un
TImim &iemel, c'est au secret d'ellemime que Iime en virifie los
théophanies, C'est plutdt un processus qui ressemblerait A celui qui dans.
Ie bouddhisme maheydniste transféra I'intérét de la religion vécue, du
Bouddha shistoriques persu en son scarps de métamorphoses au
Bouddha médité en son rcorps d'essences (Dharmakiya).

ikt 2 5. Lindm dmel
Mastvamw ¥ PR

ek :
V97 ceraf e difile de considrer cete idée de la prisénce o
S Plmdm comme réselta d'un procesus historigue, Dis Vorigine e ln
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qao st el ¢ it et el n st méme s doute I pos
puissant mobile, Le 8 aodt 1164, Ia Grande Résurrection est proclamée
4 Alamit (1a scommanderies ismatlienne érigée en lran dans la chaine
de montagnes au sud-ouest de la Mer Caspienne). En opposant le statut
s L (fokme shota) n satat de s Résurmecton (hokne qus-
) igion de Ia Résurrection (dfne iy

s une s closepisode

4 Péchec sur Je plan 1p|nlue| puuqntllc sunit présupposé Diceame
plssement de Teschatclogie. C'éuit également pour Ilsmadlisme ré-
{ormé instourer définitivement 1a préséance de ITmdm et de 'Imimat,
puisque la résurrection est la mise en @uvre éu ta'wfl, lexégise spiric
tuelle qui reconduit toute figure exotérique & son origine transcen-
dunte™, et que Mlmdm en estl clf. Ex s méme est e paradose, le
permanent déf de cette gnose shifite: expérimenter la religion de la
Résurrection, celle de 'Tmm, c'est pénéteer Je sens caché de la religion
positive et du méme coup Ja dépasser. Et cependant il faut maintenir
celle-i, justement pour contraindre  ce ddpassement, pour provoquer
Inrésurrection des adeptes.

Tel et le sens des i périodes de ln révélation exotérique des Pro- ,, 4
‘phtes, Jorsque 'un des ares textes persans de Ja tradition d'Alamiit  aawui.. -
i ient survécu u tempétes mangoles, s déeritcomme ol Nuitde ¢ b, ..
s Relgonen véit (shabe Do), Nut quiestle Valement (i) *\y (.
delmm, tout comme dani e mande physique it st Poceulaion. V- il
du Solei, - et nous savons déja que c'est ka o Nuit du Destins. Alors ne
fautil pas une Lune qui éclare cette nuit de la Vraie Foi? En réponse 3
cete queston, va se préciser la istincuion d'une double Epiplanie de
mim; une Epiphanie que nous pourons désigaer comme corporelle
-clume shakl), elle & tovjours été empmnne!le e nolle

PRt R SR e

13 avvali (Vanibt 3031) =
e e ki ot (o P, 51

l.ylM shanikhte Imim,Leiden 1919; O the Recogaision .,/:Aelm Dombiy
199, 9. 2 du tete (sbrév.ii m Shangkhe).
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Cyele, - et une Epiphasie sprituelle ou meaale (zohtire ma niaut) eele
de son sens vrai et caché (bain), vtsihlz 4 Time du seu i, & jomels

i e s'ofli

invisible au profane, I
3 ses yeux. Aussi un pote umwéllen, Gharizl, demandet-il: oSi IEpi-
‘phanie spirituell, aujourd hui, este sans profit, A quoi bon ' Epiphanie,
demain, en forme corporelle?*%s C'est I'avant-plan de cette Epiphanie

spirituelle que va stimposer l figure du Hojar, k¢ Preuves, le Témoins
de I'Tmdm, ossumant le xéle qui tait dévolu antérieurement ou Bdb, le
oSeuils. Cette promotion va &tre d'une portée inappréciable pour la
rejonction de Mlsmadlisme et de la religion mystique.

Pour en comprendre le retentissement dans I'étre individuel de
chaque adepte, considérons le niveau ontologique auquel est désormais
pergu le concept d'fmim. Avec beaucoup de Anesse psychologique, un
traité attribué siraddin Tisi observe que la mesure d'un Vrai
Croyant, ce qu'il est dans son étre intime, ne peut jomais &re vraiment
compris par autrui. Et c'est pour en inférer aussitdt: +Qu'en sera-til
alors de celui en qui le Vrai Croyant met sa foi 2% De I'objet de cette
foi, 'Tmim, il nous est dit que la connaissance doit en éviter aussi bien
le tashbih que Je ta'4il; on ne peut ni affixmer, ni nier, ni la ressemblance
ni la dissemblance de I'Imdm avee les créaturest””. L'Imdm en tant

+ qu'lmim est inconnaissable pour les hommes; il n'est connaissable que
i dans Son e Telatif aux créatuies, A chicune selon son rang dans Létre
(sunicuique secundum Guod’ dignus ests, pour reprendre In formule
d'Origéne). Mais n'est-ce pas Id tout le problématisme qui caractérise la
tonnussme de Ta divinitg? Certes, et la thise est précisément que
de I'Tmim est i de Dieu®®, Un métaboli
décisf se produit done dans le schéma des correspondances tel que nous
le Lronvlons Etabli chez les pcnmm de_tr

i umpnu smhwdh Shéb Hosynt, True Meaning of Religion or Ris
./ dar liagigate Din, vrans. by W. Ivanow, Dombay 1947, pp. 20-21 (sbrér.
True Meaning).
 Jiid, p.20.
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(mozhar) de la seconde Intelligence ou Ame universelle, mais, sur- Vool

plombent toute la bitrrchie du plérome, il est MEpiphanie de a1, ¥ |

Parole (Kalimat) existentiatrice, le Fiat créateur (k) de Iexistencia- | l v

lon !leml.lz 1.bm, wed lmpénnl et impératif d'dwe qui vibre
" cette Epiphanie,

cesM»dln In possibilité de donner des atuributs i I divinité; concrites

‘ment, il est la divinité elle-méme revitue de ces attributs'®), cest-d-dire:

non pas Epiphanie de Vessence divine, rais Epiphaaie de ces auribut &

entdrement relaifs aux hommes. Dans un propos oi Vimimelogie 7

recownte litéralement la christologie, il est déclaré: oCelui qui me i, altuned=

connait, connait Dieus?; ce n'est pos L tel ou tel Imim qui parle en son

nom propre, mais un Imim éteroel. E1 comrae Epiphanie primordiale,”

ce sont, dans e protodsmatlisme, les Cing Personnes préétemeles

{eshkhds azaltytin) qui 'épiphanisent aux plans sueeessifs de Ia eos.

e (i ciag Archungs, s Cing Perenns o st

..—:.-«,u
e s Forwean

Khodd), corm

Auributs, ses théophani Ales «Nous sommes les beaux Noms de.

Dm‘ ol ses. snpm\\ls attributs, c'estdire le Nom supréme « les
iss ¢t hypostaiésn, Les Prophites p

A A

g, umhs ue Nous sommes un pespe el (abnd ands s
diyinye,

Relevons bien ce pluril. 1 mazque Is plunlté qui dbs Torigine
Satache par essence & Ja noton méme de théophanie, Gardonsinous
cependant d' voir une fisgmenttion quintiatie, comme si chaque

™ Tagawwordt,p. 88, S parl g i s
o e e D

o lu]uwa«imqwﬂmlsw:mlawuldhhm.]zwhh ‘
P etle Demie,JManse t e Cach.Je s sban touts chwn 1, | ¢
185091 De tels et font eteveir § v i el s e de
‘Sophia ttemelle.

0 1hid.p. 9.
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2 TSy conniN
Imim duit un fragment d'lmim. Tei joue la notion d'individustion
aysnt pour corollaire cette homologie du chaque avec le Tout, sur
Taquelle nous avons 46 insisté, Chaque Imim est 'Epiphanie d'ua
- deget, d'un mystize, d'une bénéfcience, gradation reltive b celu &
qui elle ese montres, mais chacune contient homologiquement la tots-
1t Pour marquer qu'il ne s'agit pas de a fragmentation d'une espboe
en individus différant numériquement entre eux (et ne dillérant que
iri Nasie préeis lexi i

avicennienne, que la personne individuelle de Ilmiim est clle-méme
. toute son espic, que son espice st sa personne, Le pluriel éfire b
e que ous ovonsappeld arierement eamorphos es visions
derelever entre
‘Epiphanie plastique ou corporelle, et Epnplunu spirituelle ou mentle.
Muintenant, cette distinction fondamentale en eaveloppe une autre:
Tes modesde manifetaton (u vians théophniqus) vaienten fon
+ modes e connaissance, lsquels varienten raison du mode de
iation (peyvastag) avec ITminu. Cette consociation elle-mime
prsente une. uiple varitd, déterminant wn triple_ modeddtre qui
illencie et gur les humain, et auquel cotespond un triple mod
de pesception ou de connaissance de Mlmam,
1 peat y iz un e purment physique aves Vi (e ien
de qui investis de I'Imimat);
1 peuty avoir un len purement spirtuel (o ses par excllence I cas
de Salmdn le Pur); il peut enfin y avoir une consociaion réalisée d la
fois au plan physigue, au plan spirituel et au plin de IEssence (c'est
en gintral I cn des XI1 Imdmsdu shiime duodiimin, lc!qm:l:
englobent I d'Imi por I i
A iple mode de consecition camespond une il divion, i

P98 Par it de Toiata (gt de Pl &eme, e pesompes
(k) d Tk snt i fois diincies et mupnmllu s unes des.qute,

e P e paer da s (o) d i,
1 1hid, . 9.
S,

tend
seur ds Vlmim Jo'far Sidia).
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- s Extines e i) i ot besin dune e 3 ok

charaelle, 11y 8 les Esotéristes (ahle béin) q\n pzrwmnl et scrutent
sgaifications et formes cachées; ouverts 3 IEpiphanie mentle, cest
I pecpétuation spirituelle qu'ils percoivent dans 1 lignée imdmique, II
y u enfin les Gnostiques de I'Essence (hagtgas), Mésotérique de Viéso-
térique, pour qui Mlmim est soiméme cette Essence, Imdm étemel.

iLy 8 une perception de i en s personae physique (mais ls ai-
maux aussi en sont capables), ou en son nom commun, sa génialogie
. - A .

¥
Ia connaissance de son Imdmat, correspondant 4 son Epiphanie spiri-
tuelle ou mentale; il y a la connaissance du Soi (dhdt) de 'lmim, ou
plutdt du Soi qu est PImdm, de I'Essence qui fuit I vérié de ses atric
buts (hagigate sif:e &), lst-dice qui fonde son &tre mime comme
Epiphanie primordiale, Deus determinatus. Cette connaissance, seul la
posside le Hojjat,

Tous ces rapports fonctionnels entre modes de consociaion avee:
VImdm-ct modes d'dre et de connaiue, régissent ensemble et diter-
minent le concept méme d'Epiphane, et le sens qu'il peut y avoir &
parler d'une evenue de Tmdm en ce mondes Bien entendu, il ne peut
Sagir (pas plus que pour Angelos Christos) d'une incarnation & ce
monde, i dune cn;m dans e devei, Cete senue s mnden ot

'piphanie il ion, |

prisente cans es tros raondes (mande physique, mwle mm
iritue! de la dateat, de spirituel de 'Ange céleste), ifesta-

tion qui est 1 cause de leur i, de eur propre révélton & litre,
Cela veat dire que so venue consste en ce quil e sende visble en la

" rmmm, 9. 89-90,93; Shangk, p. 2. - Cetelo. denes i e

et e 1 i e Iy Lm0 Tor s u. mm.m
i e, o i et
e, 2 compar it
v L o oo apaic de
e monde, Temps yciue,p. 216,

{

FIPYARN
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Forme sous laquelle il est contemplé, et que c'est sans venir dans ce
rmonde que Plmim éterel s'épiphanise & ce monde; I'piphanie n'en
sévile pos Pessence, elle est toujours erlative ds, cest-d-ire relaive &
la capacité de vision de celui qui la contemplei**, Done, quant a 'Es.
sence éternelle (hagfgat al-hagd’ig), I'Imim nest jamais, venu et ne
‘vient jamais dans ce monde; mais quant & cette relation, il a eu et il aura
dans les sideles des sitcles, ses Epiphanies  ce monde, C'est de la sorte *
quil est 3 In fois pire et s, tantdt jeune enfant, tanidt adoleseent,
tantdt vieillard. Trait pour trait, nous retrouvons les visions théopha-
niques des Actes de Pierre, et la doctrine qu'elles impliquent: ... qua-
lem capere potui. Telle et telle vision sont la relation en acte avec tel ou
tel attribut divin sen personnes, les Imims Gtant la Manifestation,

. Thypostase de ces attributs («Nous sommes les beaux Nomns de Dieu et

ls attributse). En bref, chaque étre auquel i sepiphanise, estla venue
de IImdm en ce monde, Certes, notre conscience familire du eréels
‘mobilise immddiatement notre instinct anti-docétiste, pour émettre
Tobjection: quest-ce qui garantit ln vérité de cette vision relative A
Nos gnostiques ont prévu I'objection et y répondent:
estla vérité de mim qui rend vraiela vision, ce n'est pas inversement
quelque critére extérieur qui rendrait viaie l vision de 1'mim, La mise
en relation des deux termes, le contemplant et le contemplé, résulte
d'une individuation dont la vérit ne procide pas du seul contermplant,
‘mais aussi de Ia Figure individuellement contemplée, Le seul critire,
, Vmm, Je formule en déclarant: sMe reconnait celui qui m' reconny

¥ dans o préitemitéiess

" Shandh, . 26.
1 T 96, o prdeec S o vt mime ot e i (hf:
4 " Vi i .

e ol dane Engbors 4 VI,
comonance ovee b elmnMe do:.w (Chri ,\-g: pour e s lmnm
i les Ange

1 (Shandlh,p. u= $0duteste,ob il it de i &snmm mende dy u.uq “
du monde du s noms des +Cing

e T e in'e

Tt nom kyrilogique de Fimim éremel, Excelus), sus o fmu b Ange (Ko
Limi.Pir, .68 et Tasel al-dyot de Sharafddin ‘Al Astaribdd, in fne) y ot
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Une foisconjointes cesconsidératons visaat a pluralité des théopha-
sies comme individuations de Tmdm &ernel, les apports fonctionnels
qui Jes condionnent, leur nature d'événements spirituel, non pas.
comme visions de I'lrim en son essence épiphanique. (e qui serait
pénbuer le mystize du Fiot créateur), mais comme relations épipha-
siques eonstituant, comme tells, la seule veoue de Ilmdm en ce
monde, - 1 nous devient alos possible dentrevoi I siguiiation du
Hojt, le Témoin, la Preuve de Imim, et les raisons qui imposent
cette Figure 4 1'imimologie portée & cette hauteur spéculative.
Deux caraltristques en précisent les taits. Cette Lune séchire ln
uit de I Fes, nous sl di, comme I une e e monde dans! "

‘préétemiz€ est Phomologae parfit de mim; v
R quun™, Ele est le nom réel, kyriologigue (ism.
hagfgf) de I’Imm zle estln ePorte dela Misiricordes (dar-e Rahmat),
I oSeuil de Ja Connaissanceo (Bbe ma'rifer) de Vmim. En raison de
identité de leur concept (ma‘nd), e Hojst et MEpiphanie mentale ou
spirituelle (zohr-e ma'naw) de IImim; en d'autres termes, sa per-
sonne n'est pos une Incarnation de I'mim, bien entendu, mais clle est
I forme de sa avenue & ce mondes, clestddire que Ulmim, comme
tpiphanie des atributs divins, n'éant connaiseable que relativement
au ertatures humaines, le Hojjl, +Seuil de la Connissances, est
prlistment ceut relation™,
tacher suss Vidée de I forme personnelle de toute Epipbuaie (i Parsdis et une
pemenne, 1 Prire st e pesons, etc), t I'dée de mazhor ches e Fids
dimour (Rabehin),
T b9 91.
M wm (= 105 b ). Pl pr e Sl sl o
o €t e e Sl vl ot pts. Di s |

thm ent I'Epiphanie spiritcle ou meotale (jobire ma‘navl) de




-
EY v connek

Alors e second trait qui achve de cametériser 38 personne, nous
montze & Uhorizon I frappante convergence de Timdmologi et de la
christo-angtllogie. Le mode de econsociaions qui situ la personne
du Hojat 2 Pégard de Vlmim, w'est nullement celu de a descendnce
chanelle, de lo Mgitmité géndalogique. I est 'Enfunt spirtuel (for-
zandee ma‘naw), 'Adopté de fmim*. Ce 'est pas un hasard que ce

; e Feadoptirtames de l hristok

gie des Ebionites et du Pasteur d'Hermas; la convergence dont nous
venons de parlr, se précisc en effet, dis que nous domnons son nom
‘propre arehétypique au Hojjat, le nom de Salmin le Perse ou Salmin e
Pur (Salmin Firsl, Salmn P3k). On peut dire que Mlmim est avee
Salmin, son Adopté, son Enfant spiriucl, dons le méme rapport que
VAnge Christos avee Jésus. Rappelons-nous Iéquivalence Gabricl-
Christos professée par toute une ochristologie d'anges, et nous cernons
ains e secret de 'nigmatique figure de Sulmdn, en qui nos textes nous
‘montrent l typification terestre de I Ange de In Révdlation, comme tel
Ange de initiation, Lintervention de Salmin opire un métabolisme
dont Yimdmologie ésorrique ressort comme un paradoxe au sein de
Vlslam, car Salmin oura la précellence sur le rang du Prophite luic
méme, et cette précellence dérivera de sa qualité de Hojjat, Témoin et
Enfant spirituel de ITmim. Etant donné qu'd ce titre, i sera présenté
comme Parchétype du gnostique, du Vrai Croyant, on peut dire que s1
personne est. Yindice de Vexptrience spirituelle I plus personnelle &
Taquelle puisse convier et conduire Uimimologie ismadlicnne.

Qui est. Sslmn? Une figure dominante de cet ésotérisme n Iskum:
VEspatrié, PExilé, celui qui vient d'un horizon lointin; e'est I'Orphelin
(yatim), et aussi I'Adopté, PEnfant spicituel de Ulmim®™, Historique-
ment un Iranien, s dun chevalier mazdéen du Firs; devenu chrétien
aprds avoir assisté 3 une iturgie, puis pilerinant  la Quéte du Vrai
Prophite, Ainsi vientil dans Ientourage de Mohammad, et sa personne,

2 Shandhr, p. 23 (= 4 du texte)

el L Msswignon, Salmdn Pdk, ParisTours 19W; notre étude sur Le Live du
lrieus, pp. 6 3.;surle marif de I Expaei,ef. encore nos Proltgomines If aux
Guvres de Sohravard, pp. 87 13, 97 1.
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agrandie aux dimensions goostiques de I conscience ismaélienne,

'élbve d un rang extroordinaire. Salman est celui qui initie le Prophtte,
qui Tide A prendre conscience des astéebdents scripturires de sa
Révélation. I est la oforme épiphaniques de I'Ange Gabriel, sa forme
humaine terrestre, puisque le Prophéte ne peut soutenir Péclat de la
formae originelle de JAnget. I et ansi le compagnon 'iniiation du
Prophite, le hadd dont le Prophite est Je mahdid, le propre exégite du
sens &sotdrique des contenus edictése par I'Ange, c'est-d-dire celui au-
quel il appartent de monrer les éeurrences et a correspondance des
Révélations communiquées par I'Ange. Ausi bien prendil aliernative.
ment avec YAnge Gabriel a place du esixiémen auprls des oCing Per-
sonnes du Manteaun'st,

Tous ces indices de précellence sont relevés allusivement en d'énig-
‘matiques hadith'*", mais avant tout motivés par les attestations solen-
nelles rendues pur Je Prophite, et avec plus de poids encore par le
‘premier Imim, proclamant L'adoption de Salmdn. Elles sont connues
avec des variantes et des circonstances multiples. Mentionnons celle-ci,
émanant de 'Im3m: +Salmin est 'un de nous, les membres de la Mai-
son (Sl mind, ARl aBayt), un Soleil de a Lumiize divine une

w,

Gabril,

supm . 83: My, come Hmu e o e m de Flaim, ou du
dels

ihirics, o6 mime (mm Tegor) sroudri et

lpn‘sﬂwu du Sin sur le Mim, supra n. 75 et infra n.
Creu e Formteur o ond, Abi Dhur ke e

e i 14, d I note
y«mm Je sigaers encore Lesigise que alen oot cemment va oni
toyant;

vmm‘ = Cetto m;m nmml( comme aretiivique e \'mdmi\ulu'nr in-
i du Vi Croyant

(e encoe infa 0. 169).
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partie intégrante de nousmimes. Le ceur du.Vrai Croyant est la
Lumitre de Dieu; nul n'en mesure la mesure, car le Vrai Croyant estd
jumais vivant dans les deux univers®*%,s Ou encore: «Salmin fait partie
de moi-méme, et moi-méme je fais partie de Salmint#".s
Dans I shiime primit, plu exacterent dons le proto-ismadisme,
cttte assomption de Sdnun se réféchit dans les spéculations dévelop-
boliques ‘Avw, Six, 1, typil
meml Imim, Salmin ladop«. son Enfant spirituel, et le Prophte,
Le sLivre du Glorieuxs de Jibir ibn Hayyin se rattache & ces spécula-
tions particulitrement abstruses'*®, L'ordre dans lequel les trois lettres
symboliucs viennent e énumirdes,carespond  Fordre de pré
d"Alamit, retrouvant
ainei Linspiration primitive. Considéré au plan des archétypes hicrar.
chigues, selon la loi d’homologie que nous avons dégagée de l'angtlo.
logie fondomentale, cet ordre de précellence apporte une modification
ausei radicale que significaive ou schéma des correspondances tel que
Tavaient éabli les penceurs de tradition fitimide™. Aussi bien cette

, ¢ modificaton estelle a conséquence directe de Texhaussenient du rang

i, médicé dFs3Fimis Comime typification non pas de Ja scconde
i Intelligence, mais du Logos erateur qm domine toute la hi¢rarchie des
riaions asquels il done origne. Toute Ia doctrine des Tormes

is | t: 1 Tmim est

Ve mrharw duLogos eréateur, _lc Hojjat (ou Salmdn comme
corfe:pondan e de Gabriel) celle du premier Atchange, le

 Prophéte (qui est initié par Gabriel-Salmdn) celle de la seconde Intelli-

{ gence, Ame universelle, Le Hojjat estainsi envers I'mam dans le méme
~J rapport que le premier Archange envers le Logos crateur: il est le

{ Factum (mobda') de ce Fiat (ibdi). Quant au Prophite (Nifig, Enon-
‘yciue\u) il prend rang désormais simplement parmi les Dt les Prtdi-

fsturs: Chaque i, ous s it que e DS el el
)

1 Shanehh, p. 7,

 Bid, p. 9%

0 e 14f, donndes supr 0, 196-157 et inf . 162,
3, suprs §3, le hleaw rcapitalaif des hitrarehes,
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st mendonnt, st lson s, Propht,comme pr exemle das

I

e« mm qurnique ppelm vers Diew, par_son odre, comme un, !

X

1 serat superflu de m.lngm I dlsnml Iaquelle nous nous trou-
vons de Porthodoxie de Islam. Pour suire jusqu'au bout la voie
ouverte par 1a Grose ismatLienne, il pous faut maintenant conoindre
aux textes céltbrant Iapothéose de Saimin, ceux qui le montrent
comme orchétype du Vrai Croyant, comme exemplifant en tant
qu'Adopté, Enfant spiritucl, le lien qui ueit le Vrai Croyant avee
Vlmim, Déjb le sGlorieuts, le héros de I'alchimiste Jibir ibn Hayydn,
\ransparait nimb de cete Gloise: il est 'Epatri, venu du lontain, qui
v'a pas eu besoin de maitre, ni d'une longue ion et familiarité
avec Vi comme il en fallut pour e Prophite, mais quia tout appris
du pressentiment de sa Quéte, du magnétisme direct de MTmim sur sa.
personne'®, Meditons d'autre part 1 poriée de déclarations telles que
eelleciz Salmin st le Seuil du Paradis. .. Puisque le Seuil du Paradis
est un étre humain, il faut que le liew du Paradis soit aussi un &
bumain.» Et ailleurs: ¢Je suis avee mes amis partout od ils me cher.
chent, tentit Sur la Moniagné, tantot dans la plaine, tantit dans le
diésert, Celui A qui ' révélé ma Personne, c'est-dire la connaissance
de moi-méme, celui-R n'a plus besoin d'une proximité dans l'espace,
et cest'eela’la_Grande Résurrection.s Et enfin cette sentence
ob Vimimologie propose la réalisaion decisive: +Consacre-mai ta
dévotion_¢t_ton savoir*, et tu deviendras, comme Salmdn, pereil

10 Shanékht, pp. 1% et 8%, Ce pest it d'imimologie débute par use thiorie des
+Formes dpiphaniquess (maghar) concordunt avee celle propeste par Tay XNIV,
p-82: Plovim et temnellement le Trin, et les ssupperts e ce Trines ct sont ks
Hoijt; le Anevprinces (Gabriel et Michatl, Serapbiel et Aunal) pommes dany

i .
s quetusgde (O, sl ot i e o Pk,

ml;mld;m e méme rppont que n Secondo hl:‘Jngm cavens Premiie
(b, p. 19
0l e Live do lorieu, pp. 6667, 4,103 3.

bid. p. 9
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«Devenir comme Salmins, c'est devenir soi-méme un Hojjat, la
Preuve et I'Adopté de I'[milm, et c'est par 1 méme devenir ssemblable
2 IImime; telle est la métomorphose & Jaguelle finalement aspirera
Uinitié. De quelle résonance s'amplifient alors ces vers d'un poéte
ismadlien, Rais Hasan: #Tu es Celui dont le Hojjat est le Seul en ce
monde; Par une symphonie aux cent mille voix, Son rang symbolist par
la distance des deux jets d’arc'®, la Sagesse le proclame dans le Kénome.
et dans le Plérdmei*t.s

Ainsi donc, Salmin le Mazdéen, puis le Chrétien, 'Exilé 1 ¢Quétes
du Vrai Prophéte, puis 'Enfant spirituel de IImim qui en atteste
solennellement I'sadoptions, - est devenu le ¢Seuilo; ainsi en sera-til
de tous les ¢Salminss, de toute dme qui exemplifie son cas; chacune
devient, comme le dit un trds ancien texte, le eSulmin du micro-
cosmes'®", Or, nous avions indiqué précédemment Phomologie du
rapport sadoptianistes: PAnge Christos est  Jésus comme PImiim est
A son Hojjat. Le edevenir semblable 3 'Imims correspondrait ici d une
Imitatio Christi qu'il faudrait entendre non plus dans le contexte d’une
christologie de I'Incarnation, mais au seul sens que cette vimitations
comporte pour un gnostique: c'est exemplifier un rapport semblable
avee Angelos Christos, ce qu'aussi bien les gnostiques de Théodote ex
primaient comme conjonction de I'dme avec son Ange'*". Et au fond,
clest A cette conception et & cette vision de I'Imim qu'aboutit essen-
tiellement le shitisme, lorsque la maturité spirituelle en pousse L'expé.
rience jusqu Iextréme limite. Molld $adrd de Shirdz, un des plus

* grands philosophes du shisme duodécimain au XVII* siccle, nous
dorne cette édifiante définition: oIl y a dans I'tre humain une réalité du
‘monde angélique, une chose divine, qui lui vient de Dicu comme abso-
Tument propre; cette chose qui ui est absolument propre, c'est cela

5 Allusion su i e,
*' l\l= Mobammadl, lors ¢ do. ha ymmm m!llnon. :I 1a distance # laquelle Je
e divin, Cestun
des versets ol ont partieulirement excrct n saguité des (0fr,

" Shanckit, . 9%

0 i e wghle, erme techniguein O ot K, queion

v f. Extraits de Ticodote 63, Sgnard, pp. 137-139, 187; Soderber, op. it 249,
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Plmdmat™.s A méditer cette sentence, nous y découvrirons le fruit
felos e cette autre maxime qui nious 8 guidés ici dés e principe: o Celui
qui se connait soi-méme (nafs, son Anima), celuild connait son
Seigneur'*®.s

Resterait d en glaner les illustrations expérimentales tout su long de
Ia Lttérature ismadlienne qui & survécu, et de la littérature shifite en
général, Les mdmes constaates s'y affirment: la nostalgie de la vision
séeusée et d I fois comblée par le sens épiphanique des symboles, telle
que mous avons tenté d'en analyser ii ls prémisses et les exaucements;
et dominant le tout, le sens de I'incommunicable, de J'intransmissible
secret personnel. Nous en trouvons le témoignage jusque dans un petit
&erit composé & la fin du sitcle dernier par un homme dont a dispari-
tion prématurée fut une perte inestimable pour L communauté ismaé.
Lienne: Shihibaddin Shah Hosayni'™. Certains propos traditionnels
(clogias) que Aotre autéur Tappelle et enchisse dans son propre texte,
propagent de L'un & Pautre la méme flamme d'une dévotion intrlpide.
Celui-c, por exemple, attribué au premier Iniim: ¢ e n'adorerais jamais
un Dicu que je ne verrais pas.s E1 cct autre qui vient comme en réponse
ou défi de N'impossible vision: e Celui qui ne conrait pas son Imim, ne /¥
connalt pes Dieu™.s

" it in Shnkh Agh Bororg, Zari's (Dibliographie shifite), 1, e 1325, Le méme ami.

iricn auquel e me .mm dessus (n. 153), o disat encore au cours de notro
h Ab Dbarr, et iion de Mol'3 Ssd

Noyerouneh Betason Inim Lloios. ¢'

comme la Fravary les onciens Irnices,» Tout commentaire affaibliait cet

dloquent moig Plus origi-

e dune
mal message spirituc), peutéure, que lran st ev, depuis tovjours, & fare connaitze

ux hommes.
v Le Kakimi-Pir (p. 23 du texte), citant ce vers de Nisire Khosraw (Diwdn, ¢d. de
‘Téhérun, p. 528 1.7): +Devins conscient de ton propre e, et alors garde ha e
haute parmi ls multitude (ou bien: prends Ia séte de la multitude)s
Connsissance de lmim est alors ateite.s

les initits sup%ﬁmn. ‘mais de s communsuté ismatienze en
ghénl Le ot e e84 i ar . Toom, i e indscion
ise: The True Meaning, .. (cf. supm u. 137), Dombay 1933; 2 ¢d,, 1947,

" Tae Tue Meaning ... 2, p.21,
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dlavisiond it Lumidre puret®, ce st pas

n objn que Don puisse montrer du gy, repére, dendfer, imposer

4 d'sutres, pas mime en invoquant la matérialité de ¢e que nous appe-

Tons un ofai historiques. Pour atteindre & cete vision que d'sures ne

[ voient pas, A cete auditon que d'autes n'entendent pos, il faut une

longue, trés Jongue Jutte. sCorment pourrait-on dire ces choses au

premier ven, et comment le premier venu les pourraitl voir, com-

prenire e nendre? No,sels e pavent e quivint ave U
u.“\\\,,\_;, la transpazen

el ([ d'une lumidre tout intérieure les allusions énigmatiques, celles, par

Weinels | exempl, qui nous désignent le Paradis d'Adam, 'Arche de Nok, b

0 vision d'Abraham, le Mont Sinal de Moise, Maryom la mire de Jésus,

o

Gabriel I'Ange du Prophite, comme autant de formes du 1
Cest que dans le contexte de Ja spiritualité ismatlienne répudiant toute
s da | Signification purement abstraite ou anecdotique, ce sont 1) autant de
@, [métamorphoses de visions théophaniques, toujours pergues comme
\mm de présences personnelles 1 Paradis st une personse, PEnfer
Jest une personne, la Pritre est une personne, ete.)!™. Et c'est précisé-
‘ment comme telles qu'elles ne peuvent éure communiquées o rendues
compréhensibles au premicr venu, pas plus qu'clles ne peuvent étre
démontzées rationnellement oi imposées dogmatiquement, La décou-
verte du Hojjat, ou I'épiphanie de I'lmim étenc), reste le secret le plus
intime au fond du cceur, celui que le Vrai Croyant ne livre 3 personne;
i b conscience edocétistes ateint & sa vérité profonde par le sentiment
de son individuation essentielle, Nous en est témoin encore ce récit

que nous donne & méditer notre auteur:
L am %ty oLImim adic it unjourd un homme qui i demandai

Jond

™ flid, p. 40,
" flid, . 2.
5 Sandit, 8 . .30,
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: . o
-1 it v que jour de s Résustetion, Dieu st visbledtous?={ 7, 5
Oui, dit Mk, I et mime visile ds avant ce jour; il est visble: it
depuis I jour b i  demandé: Ne sisje pas votre Seigoeur? Les { &
Veais Croyants Yot vu, mime en o monde. Ne le vois-u pas? - Etj {
Phomme de répondse: O mon Seigaeur, je te vois. Permets que de par| {
Y Mais V'lmim de dire: Non,

ton autorité, il
e dis rien & persgane, car les gens sont des ignorants stupides, ls ne
coraprendront pas; ls te désavoueront et te jetteront lonathime.s Et
‘otee auteur de commenter: +Sache, & mon frée, que ce sujet fut tou-
B b sux indi “ncapables: il ' & whun
pett nombre, Si quelqu'un des Vrais Gnostiques (4ALe hagtgai) est
quelque par, les gensle calomnient et le riicul Chaque cho
quelle st exotfique ou ésotrique, peut tre pour to en propre une.
forme d'adoraton ((bddar). Lisdoration,certes, et identique 3 a Cone
naissanct (ma'rfat), mais Madoration dans chagque cas forme une chose
A pat e diftzente de vtz L connaisance par Torgane d o yeus,
est que tu connaisses cette Forme himaine qui‘te guide, laquelle est
* propre i cetle personne qui €xtérieuzcment porte tous les trits de la
simple'séaié humain (insdnfyar). Mais ce st pos evee es yeux que
tu peus obtenir on d jssance d st

Al de e " % o

Etje ' i e pouvoir de en die plus, i toi I capacité 'en entendre
davontage\™hs .

La vision théophanique est vécue dans le seul & seul, révélation et
pure luminescence de ' Unique pour 'Uniques, événeraent spirituel
‘plénier dont I'évidence est incoramensurable aux normes des évidences
communes, celes qui s'imposent aux sens et 4 la raison commune,
celles quiennegistzent Vlistore et a chronologie profens. La seule
action transitive concevable et efficace, c'est d'sider chacun 3 ren-
contrer son Imim, et clest par excellence, nous Yavons vy, e role

A humanit foure prisent en ses arebtypes; +Ne nivje pas vote Seigueur?s
Qo 7:17) S
Meaning, pp. 23-24, 48 teste persa pp, 3840, T8,
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de Salmin le Pur, le scompognon d'initiations typifiant suprds du
Prophte le ministére de 'Ange invisible. Dizs-ton srien que celas?
_Mais scelas tout seul, cest peut-dure lo rencontre Iﬂlnlz 2 laquelle
chaque dme ospire.

ot & Yot #¥le 6. La oQutter de PInim
Dot
La recherche de cette rencontre, tel est ce que nous pouvor
tiser Gommie la ¢Quéte de I'Tmimo. Comme les raisons et les. vicissitudes
\de cete Quite sont cellesd méme qui motivent et guident tous les
ctrinaux de Ilsmaélisme, les.aspects qii fious avons consi-
wici sulfraient déjd & fournir les bases dPune enquéte expéri-
‘mentale. Au point ol nous Sommes parvenus, une bréve récapitulation
peut nous en suggérer Tesquisse, L'une des questions que provoque une
secte initiatique comme I'Ismaélisme, est d'emblée celle-ciz Y atiil
trace d'une pédagogie spirituelle expérimentale, d'une opsychagogies
‘proprement ismaélienne, conduisant I'ime & la snaissances, A la méta.
morphose, qui la rend apte aux visions théophaniques, comme les
veuves des Actes de Pierre au réeit de la Tnns[ iguration? Malheu-

reusement peu de d dune telle péd: e, surtout
en ce qui concerne I'lsmaélisme iranien Monné qui nous importerait
e plus ic.

Il subsiste pourtant, et datant d'une haute époque antérieure 3 I'tre
fitimide, un petit roman d'initiation retragant les phoses qui mettent
le néophyte sur la evoie de Ja Quiten et le conduisent jusqu'a Pagréga-
tion définitive 4 la sodalité ésotérique. Il a pour auteur possible Mangdr
a+Yaman, le premier D3¢ ismallien envoyé (en 266/879) en Arabie du
Sud o sa mission devait étre couronnée du plus grand suceds, Quant
au titre, C'est simplement +Le maitre et le disciples (Risilat al-‘dlim
wa'lgholim)*™, Je ne puis mie proposer de le résumer ic, e reltverai
u\lltmcnl certaines caractéristiques. Le trait fondamental, e'est que,
™ Dans tes Stdier in Forly Peran Iimalim, Dombay Leiden 198, . vnow a

donré un résrmé de e peit roinon spirituel.
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bien entendy, il ne 'agit pas d'une bistoire ancedotique, mais d'un
récit archétypique™;

Dans la province iranienne du Fis (Perside), su milien de h;no-,,\ S
rance générale, vit un homme qui a atteint la Vraie Connaissance (c'est-
Aedire un Ismadlien). Doué d'un cceur sensible, d'une intelligence péné-
trante et d'un sens mmoral evé, il o compris I'illusion et le vide du mi-
1age de Ia vie. 1 ebandonne son foyer et son peuple, st fit pilerin
errant A travers le monde, parmi les populations percanes et les tribus
‘arabes, D'emblé , Abd Malik, typifie I'Exilé spirituel,
PExpatrié comme Salmin le Perse ou comme le +Glorieuxs de Jabir,
ou comme Je héros du Récit de I'Exil occidental de Sohrawardi; clest
I'Emnger. hl\l.kg&ne’ des msuqnes sélh.m (les enfants de Seth).

incognito
est une condition essentielle de sa mission. Celle-ci en effet diffire toa-
Jement de ce que Phistoire des Eglises chrétiennes nous & accoutumés
d'entendre sous le nom de missions; tout aulres sont ici le but et le
succds cherchés. I ne 'agt ni de paler sur l place publique, ni de
eonvenir les oules. AbQ Malik se méle & un groupe de pieus musal-
mans en conversation; il ne dit neturellement pas qui il est i ce qu'id est;
il se donne comme un picux étranger en voyage et il se contentera de
saisir Poccasion, au détour d'une phrase, d'insinuer discritement quel-
que question, édifiante peut-étre, troublante 3 coup sdr, si seulement
Tinterlocuteur était capable de ln saisir, Mais bientdt, rappelds par leurs
affires, tous se livent et se dispersent, sauf un seul, un adolescent qui,
el Pasifal, posern  son tour s question qu'aucun des utres n'a mime
songt i nesongerad pser, Ce sera e edlsciplen I econd personnage
central du roman,

Alors s'ouvre une série de dialogues éveillant progressivement la
curioité du jeune homme, provoquant chet lui le désir d'en savoir
tovjous plus, dentrer dans L voie de a «Quiten. Sy révile tow l'an|

e sens des symboles, le désir d'une exégése spirituelle (ta'vil) comme

W Les noms des deu héros priocpaussot ekt cux do peronmsgesanh
‘Sl (ldonews)
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mdemmm del e, Copendan e e ps i st

bt duquelle D regoit

de son dlmple Tn premitre promese soeanelle de ne évder A i

conque ce qu'l va apprendre au cours de leurs prochuins entetens. Et

ces entetien iaitent progressivement oux questions fondamentales;

‘ . nousavens traité iei de quelques-unes. Elles provoquent chez 'adoles.

E centl

""" qui ouvre Taceds de l Lbération spiituelle, Ce n'est pas seulement

. Topposition de Pexotéique et de sotérique (sdhir et bfn) qui i est

révélée; celled, le soufisme la connait également Car i y a plus:

ot e striqe (i abdin e g fone o

connexion organique de zdi éfiny ce qui en termes ismadliens en

st lclf, suvi e oiime monde, e cosmos de Cglse otique,
i 1 hidrocosmos, m

i  spirituel: c'est le oParadis en puissancer, , smonde angllique virtuely

strturt b Vimtaion des hidrarehies clestes) Alors a métamar-

1 phose du disciple s'snnonce; cette virtualité est éveillée en lui aussi; il

demande & voir et & savoir davantage, concernant la spersonnes dont les

mains détenneat symboliquement les clefs du Paradis, cestidire

i TImim, A ce moment, le Maitre disparait, 1 doit aller consulter le
sparent seniors (wilidoho'lakbar)'® de L'adolescent, clestd-dire le
¥ doud
I
% | Vi Coam, e b s o vk el b rumm i
| Veotrique et un bt des Anges. L, it devene i e pitel
i que 'E hiib
) 'yu.a, ibid, yum L'.nw.wm s mu.mm.. scbemine
byt L i comespondant au Imuu o ahn«mm.. i
ot d ko i o aiat ¢ sommet de s Connisa
GV bl ¢x'mmnu=m| r:mn de catitude, rl ‘allim, e discple qm
b s Vai
wm.t ibid. p. 91, -

0 oyt o e Rt el Gedere de Sebromd g Gl
sene genie,n vdlan 0 adepte Teience des Anesou Inicligencs qui
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Dt de e s it vt en e pur fome sen
i Te

ous
deus partent ensemble; s Gumenans 1 Pusifl,vers e Seul de la
Mistricordes, en e gardant Sien daformer du voyoge le pie du jeune
homme selon s notue.
1 dglement commence s sebe de o Trusformaions, s ritel

ion proprement dit. Adumis un soi en préseace du Shaykh, le O
DA senior, et de son assemblée, les deux plerins se retirent bientdt; ¢
B et aet
difants; dbs que Foube se love, il reviennent & a maison du Shaykb.
Lissemble prend plce et aprés un prine solenael du Shaykh, louvre
e dilogue formant ls prémisses de a lturgi d'iniition, Il sboutit &
fuire néophyte que le nom d'spris lequel i st nommé (o
selor sa géntalogie terestre, n'est pas son vrai nom, et que pour e ¢ G e
momeati ' pasencore de o fcorespond d som éat 44 mE
de nouveaunéy'spirituel. Son vrai nom, son Nom inititique, le Nom
qui sera son Dieu 3 lui et qu'il deva servr, cest au Shaykh qu'l in-
combe de el donne, Cate nestiure pat sn Nom prore qu

e réctden, e g it X jores (add,
oo oy : rhoinrend,
w-uml-mah‘rm .,
LSk, D= i) o, Ojnae b AUl
D. ‘Obaydallhibn e, s dusrf de

i, - 5k C om der e s s 40 svns 463 ennd pake i
e

hindae un e, m o e e, (‘mnm [
. -~ Sh. Alors,

l.“ku) - $h. 0 jeune hom:

23 de nom, tout comme un pouveauné? = D. C'es A o que jowis s 2, ce senit

don A o de e donne uanom. - Sh o I fors e
- Sh. Po

tavant

me donner, resteretl e mien? - Sh. Tant '
i S

i D, Commetpo- | N
J
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marquer son dies naialis, aura liew septjours plus ard. La cérémonie
s'accomplit en effet au terme de la sseptemaines: au milieu de assem.
blée, Je Shaykh et le nouvel adepte marchent solennellement & ls ren-
contre 'un de T'autre. Alors, dit notre texte, sle Shaykh cormence &
" dire les choses que la plume e peut écire, que Vimagination ne peut
inventer, les choses qui ne pmm ‘monter & ]a conscience. d'm: pro-

’ fane % e grand e,

s dincasi Ve matensnt sl hid o
M- Lo i il ) ]

vtrnu 1 quesion: g st Duu‘) A compatracs e noms s

R
Pramoipld s b o b o & X1 m. e S 0 91
A compusty avec'i (= Excela
RESAT) T o <lnn(£-me et m :h,,u. ity ame P

o, e

S ypeadie i b et s danner 30 nousel sdeple
e e mime,plos dan e

dns kmumw-\!.wlsp&em qui e rendent Lo Nekke,Le 'ull d co

capsbe de resr Vikrim que Jes plerias reviten n péntcun dan e territoire
s 0 el st b Ka'ebo, sccomplirJn

R les prites haitulle, completan sor peimge por
m.nm v /lm akKolrd. Or, tou cla concords avee ce que aous connwsions
et undon

e . R T, ¢ g'm sed.u..

Jadie, & R |u A s o
on priet dams e seufe: abluions 1phll». chngemm do

Tileawal vin
i e dans pchi
compost en persan par y\bdmmm Kishdnd), antestant cetie colescence de
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Poi
en quoi il consiste. Ce moment ddcisf de s +Quite de ITmims, c'est
Téveil de I conseience au secret de I devise: ecelui qui se connait soi-
‘méme, connalt son Seigneur'®’,»
Les phases de notre petit roman spirituel prb:num e el[ﬂ sueees g
sivement tous Iu thimes q\l ‘en général nos xzxm gmpem autour du li»up »”
er

—

convésgendedque nous avons G relevdes et reliverons encore, o
prédilection de Msmatlisme pour Pexégise du Nouveau Testament
authentique ou sapocryphes, conduit notre suteur d placer ici une
citation de I'Evangile de Jean: sCelui qui n'est pas né deux fois, n'aric
vero s ropaume des Ciewt' O, cepusge du antl u 'l
i liédh i
Tlmdms, d'od nécessité absolue de cellecit®”; ce transitus, 'exode de
celte exéglse, est cette connaissance méme, Simulanément celle.ci,
comme connaissance de I'Homme Parfuit (Insin Kimil), est essentielle-
et 4o connalsancede o, +Celi qui e rélise pas b conaise

propre u soufme o, soufsme s,

o s djdn e g
tafarvos), juqu'd I désquamation et mue (nalikh) de Vadepte. Ct s'et point

e in Nrowne, op. it p. H1-115; of,ecore es g & bl
Levis, Bullin of the Sehoolof riental Stvcis 193, . 636,
”‘IXb:Iwm.plllhimx uulmwhhlwnkumltmnlednlun! 3
i p
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sance del Imim dg son temps et la connaissance de Soi, celui-h meurt

temps»:ne Lentendons pas sim-
plement eu sens dm inoflensive”chronologie, entendonsie au sens
ob, nous T'avons vu, chaque adepte est une splriades de son Imim, le-
quel est pwr Jui son Aidn, C'est pourquoi atteindre  cette connais-
rendre rang parmi les'Anges du plus heut dege, les

+| connaissance de soi-mme. Le texte persan est explicite: oCelui qui se

connait soi-ratme, connait_son Dieus, et c'est cela la connaissance, de
i, Dés lors aussi, on est en mesure de dire que la figure de
VImim s'est présentée en définitive d ha gnose ismatlienne, ou terme de
Ja maturité spirituelle comme un symbole du Sai, en un sens tel que
i !opposer & un Dieu personnel (opposition & laquelle inclinent
parfois nos essais de mystique comparée), le  Soi ne peut justement que
se proposer sous cette Figure personnelle ‘qui en est le mazhar, In
Forme épiphanique. En présence de celleci, n situation reste essen-

.. tellement dalogigue. Cepndan,c et pas o siveny commur

taire qu'elle se produit; ele p
s'exhaussant pour se répéter de dmé o dcgvé comme intégration
croissante et proportionnelle & cette individuation.

Cette situation et cette exigence du aseul  seuls marquent le sens et
Ta vérité qu' ilpenlylvm pour le Ve Croyant i smon Dieus, -un
pas & stout Je_monden, mais 3
,n‘w’ ‘quecelleci visualise mentale.
vine réelle comme théophanie. C'est sur

ion que mel ‘admirsble texte attribué au médecin
chrétien oom ibn Ldgd (Constantin fls de Luc, X* sitele)™, que

72 et 114115, Pour les Shifles duodecioiny, Vimkm du emps es lo
s, elmdm cachs dot s paousc tnfigurer e monde.
s b S Ko
 Qosd ben Lil, ek, descendnce gresque et chiéien
ki, €y oot Dpry e e b owmges, i doit dee
i vers E20A.D., etavoir vécu de 701 80ams (f. Encylaptdie de s, art. .v).
Medesin 1épué, i ut on moins expescn philosophic, en stronomi, gleméiri
et musique.
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TTmatli ble s"tre ici rattaché par des voi 1 définies.
L'admirable précision de ce texte résume tout ce que nous avons essayé
de digoger ic quantau sen et n fonction théophaniques des hiéra-
chies ismaéliennes**’.
+*Amaliq le Grec interroges son maitre, Qostaibn L0g3: Ne me feras-  +
tu pas connsitre mon Dieu (ma‘bidf), lui demanda-t, de sorte que je
ne mapproche que de lu et ne prenne refuge qu'en ui? - Le Sage lui
dit: Connaistu celui qui te fait connaitre toismime (nafsala, ton
Anima)  toi-mime, alors que tu en éais inconscient? Celui qui te
‘montre les avantages et dommages en découlant pour ta vie, alors que
tu n'en prenais aucun souci? Celui qui te fait connaitre, & a condition
que tu te conformes & sa loi, ce qui te fera oublier la crainte, si tu es
‘menacé par elle? Celui qui te délivre de la ristesse, eelui qui produit en
toi quelque chose dom tu godtes lmnme dwoeur et dont en mhne
't qui te rend i

n'est pas lui? Celui-R, ajouta-il, si tu le connais, ce ne peut ére que
comme faisant partie de toi-méme. C'est alors, oui, que tu es trouvé ton
Dicu (foqad wajadta rabba-ka); c'est alors, que tu es un Vrai Croyant, -
Et ‘Amaldq de demander: O Source de la lumitre du Mystére! Qu'y

e de ndutew st place it e el deHomra Dn b Ls el
P i et redeabe | son e, €avod s on nombre de

¥ fit fai
eachantements, conjurstion, e, mas pour ks expliquer comme des rialivs
parchinues.
Msemble bien s i
sence duns Visontrisme ismatlen,

M Cetexte d'une imporiance captal st it tout au loog par 1t ‘Tmadidet, Zokr
bt chap-XIX, .25, Pas pus s n us expliquer ccare Lsnncions

ar

o

Slenie o s ot s Hopin a1 AT (o e Koo
il o qu s i de s colcondes CXI v e i prent o
i h Yon peise danser b misen d .
T i e o e e eonidtanle um Hheie
daie de Fancienne yptes, et un livre dojof,swtribué au VI* Tmim, JaTr Sidi,
mentionnefes Amiliqs & cbé de Danic), de Saomop et des philosophes.
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s aw-deld de mon Dieu, afin que je sois parmi ceux qu. ont,tout ob-
e e Bl g i Audeldde i,y a el luitel
T ue luméme st pour i, un Unigue pour un Unique (wibid ivihid),
Vet ainsi de suite jusqu'au Seui de Celui en qui sont contenus tous les
+ | Uniques disposés u-dessous de ki, el que ne peuvent aeindre i
aucun Sage de som époque ni e gens de son temps, mais dont ont
besoin. mxs ceux dz son Aidn (dahr), Ctl\n I|\ & le Sﬂgwr des Sep

pemm de d:nmndcr L'assistance de son ham Sez.,lwrel Jére exaucé

de son protecteur invisible; A son tour, Minvisibilité de eelui«i occulte

A qui est au-dessous de lui, son €lévation le dérobe en sa hauteur; ainsi

de suite, jusqu’s PUnique ulime, Seigneur du monde it 'Esprit

Suint, celui qui est I'Archange primordial et le Premier Existant, de qui

‘I prcki l Commensret e qui it FAcmplsemen. Qe
14 de lui, c'est Mysti

{
o § o e s psons s o o s gt
duimtiud  par ceux qui savent. Sois fidtle aux promesses et serments que l'on a
* 1egus de toi. Maintens on obédicace aux fodid, Connds ton hadd en
s (Haddoka ), rs  consds n prinipet 0 (b
oka hika), et ty connais ton Imim, et tu parvi
ton originatear (mobdi‘oka). Que Dieu te soit en aide et qu'il te nmde'
Quil te fasse monter et t'éldve  travers les degrés de Ja Déivrance.
Gloize & lui, pour nous aver gratifits de la connaissnce des Jodid
per Jesquels sepiphanise 'Adoré. Qu'l nous confirme duns Pobldience
& s Amis par lesquels e tpiphanise dons le hitrocosmos.o
Ce texte dune densié si remarqusble, nous wvons Vimpresion de
‘aver fit que e commente tout u long de cos page. Nous avions
parlé de Ia fonction théophenique des hidrarchis ismadliennes, tele
b q'avec e sens du mot Aadd comme shorzons, nous avait monurée
’ correspondanee de ces hodid ave ls hitrrchies clsts, L mime
nous voyons se nouer a conneon ente I Connassnce de Soi et I
connaissance de 4on Dicu: oun Unique pour un Uniques (kathans,
Viihid iedhid), Bt el veutdie:ton Diew et Figure myséicuse
- lq’\n apparait & ton horizons, ton fodd qui est t limites, et aussi ton
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compagnon d'initiation (comme Salmin-Gabriel pour le Prophte),
Thorizon de ta, transconscieace. La théophanie qui est 3 la mesure
propre de ton dire: fon Ange est PAnge de cette théophanie tienne.
Mais, comme le appelle Qostd ibn Lagd, ton Dieu 8 aussi son Diey,
clest-d-dire que ton hadd a sussi son propre hadd. T'élever  ce hadd,
c'est 2 un horizon nouvesu percevoir une théophanie nouvelle, Et ton
compagnon d'initiation s'éléve alors lui-méme 3 un ¢horizons plus haut,
Jorsqu'il 'élive & son propre horizon, et que simultanément, toi aussi,
tu éldves & ton horizon le compagnon suit, C'est le sens profond
de la sentence attribuée 3 'Imdm al-Mo'izz: «Le Vrai Croyant n'est un
vrai Croyant que lorsqu'l a suscité un Vrai Croyant pareil & luit"
al.’mque pour un L iques, c'est la formu.h decequimo nnus s fabt appeler
lequel vade p PImitatio
angeli: un ébranlement de bas en haut de toutes les hitrarchies mysti-
ques vers les sommets du plérome. On voit ainsi comment I'unité in-
visible au sommet de ces sommets n'est pas l'unité d’un +Tout-Puis-
sants en rapport immédiat et équidistant avec tous Jes Uniques: il y a
2 Strothauaan, Teate, pp. 6113, 1141 11; comparer Idlls‘lahr.ouy XX, p.236:1s
ddivrance e ur
produit par |a connsissance de cclles S
compagae de Jun fodid v o gy 45 T, v e
Yaseension du ;Vu!ﬂo Temple du se produisent cetl mtnmn

ieat par

uee eoniste Favizemen  Pxistnce u seas v,
fecmc . A Timage e o scsion s propsgeams de g en e ds
i it

l.ﬁ,.a.xue (i Arelis
-l on

wt du 2 compun o Faterprision e
‘i nent les Isbriqiyin de lallmum qodmm In «fission de 1a lunes, comme

ifant I3 carjoneton du mysuque avee ! Ineligence sgente (I Ange du Cil de
T Lune 'appeloat i lamat).

N
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dgrations successives et répMu d'unités dyadigues ou biunités.
Lidée qui commande I'échelonnement ds eel dwnmn. cesl cet
axiome ions trouvé au princij

le Deus absconditus n'est pas le Dieu personnel, révélé; et celui-ci, le
seul avec qui une relation personnelle soit vécue, a comme sttsibut
d'dure sunique pour chaque uniques, c'est-d-dire chaque fois révelé et
visible comme Unique i chaque horizon théophanique propre. Au plus
haut horizon accessible, la figure de PImim qui est 'Epiphaie pri-
mordiale, conditionne, épiphanise ces épiphanies, unifie chaque Unique
pour chaque Unique,

Alors se comprennent les rénemns de nos auteurs méditant sur la
hiérarchie de leur sodalité. Nous en avons déjd relevé quelques-unes;
Tessentielle est L'idée de homologie qui se répite de degré en degré,
On rappelera que tous les hodid, tous les rangs spirituels, marquent
autant de giyamat, de Résurrections; chacun des ecompagnons selive,
sressuscites aux Formes spirituelles auxquelles il se conjoint, lors-
quelles se leventd son ehorizons, cestd-dire au fur et mesure qu'il en
‘prend conscience. C'est pourquoi chaque hadd est un Résurrecteur, un
Qa'im, pour son propre makdid, c'est-ddire pour le hadd ou com-
pagnon qui est immédiatement au-dessous de luii®, Chaque Aadd est
Imam pour celui qui est au-dessous de lui, et il est Tmdmat pour ecui
dom i est le mahdid (par qui il est scontenus, comme lo Temple de

ié pu]lmm)"‘ L érique (ta'wfl) de l\mrl.
cest ce transfert de degré en de h
araplifiant chaque fois la dimension de la vision*®%, On comprend alors -
comment pour chaque degré, l'adhésion au hadd qui le précide et

1 f. le texte dldsis cit. in Ivanow, The Rise of the Fatimides, pp. 5155 du texte

an}
" Ide!

i, cha. XV1, p. 210 méme o dvcloppment i e pis e
et ich ot [@uvre du (@'l est compatée A 'laboration du nd

subte) de Plmim (. supro § 4); de e Vimim s eipanine
par elleci, de mime les Vrist thiosophales (haq'ia im ldla)sont rssemblics
dans I I, e Pafis conioint o0 1 le [y comme Je

subiils du ta'vel,
™ [lid, p. 223,
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Feshaus vers iy st el som bt comme Je dilare cacore
ot L4 o s e s on D) wnu w

e de lvime  Tintci B
del Puspect dea Quite de Mvimed litérieus dela soda **

i, conume scarite spistuellesde Padepte smaiea”, -
Ccug Quite uhcusum chaque udepu, e wmphmnl de nﬁn»

Dlmimat, le ldhit de l’lm.m, v el.lamem l‘nsw\sm de e
Colonne de Lumiire qui nous o perais de recoanaive dans s guose
ismadlienne ua des moifs les plus caractéristiques de lo gnose mani-
chéenne. Ce méme motif, nous le retrouvons sous J'aspect non moins

Tei encore, st 4 Ab Yaqib Sejetin,  sa vlorstion personnelle
d'un texte évangelique, que nous en sommes redesables. Mais, détoil
tout  fuit remarquable, la legon connue de noire théosophe ismaclien
apporte au texte que nous lisons avjourdhui comme authentique, ure
modification qui concarde de fagon frappante avec certaine legon du
Scrmon sur a Montagne que st Je gnosique Karpoksate (11 8, L
ol nos Blhl.es Tisent: oVa d'abord te réconcilier avee wn frire, et uu]t»

il

le deges do s idrehie anm
™ o, cncore s do Mooy

o,

i :j .

st o i e rad s o e dan s
ou
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‘portait: ¢Si tu t'apergois que tu n'es pus en paix avec toi-ménie, va
d'abord te réconcilier avec toi-mémes*, Maintenant, voici a version que
mous lisons chez AbQ Ya* qdb Sejestdni, d'un passage de I'Evangile selon
saint Mathieu (25:40 et 45)'*%: lorsque ole Seigneur rassemblera les
Justes et les pervers en un méme endroit, alors il dira aux justes: comme
vous avez bien agi et cuvré envers moi! J'avais faim et vous m'avez

. nourri. J'avais soif et vous m'avez abreuvé. .. Los justes lui répondront:
Quand donc astu eu faim et soif, quand done éuais-tu captif, que nous
ayons nourri et abreuvé, vétu et délivré? Et le Seigneur leur dira: Vous
dites vrai, mais tout ce que vous avez fait pour vous-mémes (bi-anfosi-
kom, pour vos propres eimess), Cest pour moimime que vous
Tavez fait®®.s Or, nos Bibles lisent non pas ece que vous avez fait pour
vous-mémess, mais spour Pun de ces plus petits de mes friress, Dans
1a motivation profonde de a variante, s'atteste unc continuité frappante
de ln gnose chrétienne  la gnose ismaélienne,

Le contexte d'Abd Ya'qdb appelle en effet une double remarque. La
premidre, c'est que son exégise du texte évangélique nous montre en
toute clarté & quel point il avait conscience du concours des deux con
cepts du Soi et de I'dme que désigne le méme mot (nafs). oClest 'Ame
du monde, ditl, qui s'entretient ici avec ses dmes, les dmes indivi-

ici pour fins, mon ctentiona & appelie por un stmissice de C. G. Jung (Psycholo-
ical Analysis of Nieizsche's Zarathustio, Part 7, Spring 1936).

1 Kitdbal Yandbi', Yanbi 38, daas lequel Abi Ya'qib s6 demande comment Von
‘pournit admeture Tabsurdité d'un résulat qui sersit identique pour les bons dtres

et les mauvais, apris leur passge en ce monde? Lsbsurdit e I production indée

o ol A ]

iy

herche d »'attirer quek

e p par la product
e ce monde? Proposition dérisoir, 3 on entend ou sens des relations wiliwires
ior1é des partiesles unes aux autres, mais dont I porée chorge

nd )

fondees sur Pexiériorite
4 ion P el que lu, Abi Ya'qi,

3 le commenter.
s citati

im ¢t vous e mavez pas nourri. Javais sif €t vous ne
 Alors, il i diront: Seigneur, quand doac ay1u &€ ainsi?
ui, vous dite vrai, mais tout ce que vous aves amis de fire
" AW :
’ Y
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duelles dont elle a besoin pour atteindre & ce que comporte son rang, ce
qui veut dire quelle a besoin des dons inteligibles que les dmes indi-
viduelles ocquidrent en ce monde par I'intermédiaire des choses sen-
sibles*™,s Or, comme nous I'avons relevé 2 plusieurs reprises, connaitre|
"son soi-méme, son edmes, son sétre totaly, c'est oonnmu’e son Dieu per-

B Imim. 115" bien que 'lmdm
est la figure de ce Soi, de cette Ame dont I'épiphanie progresse par les
Gmes qui cuvrent et agissent pour elle, et avec qui elle-méme s'entre-
tient en un dialogue. La seconde remarque, c'est que nous avons ici la
version ismatlienne du théologouméne manichéen des smembress, de
‘méme que nous avions précédemment la version ismadlienne du motif
delo Croix de Lumiére et de la Colonne de Lumiére. Nous avions relevé
que Ja représentation en était fondée sur I'homologie de chaque avec
le Tout, laquelle trouve, entre autres, son expression {rappante dans le
fait que chaque hadd soit pensé comme une spériodes du Cycle, de
Y'itn qui es son Imm. Rsppelansinous encre ete Cié ctlese que
depuis des temps iminémoriac, les Imims ont bitie ede leurs Ames par
leurs Gmess. Alors oui, e que chacun fait spour son dmes, ce que
chaque epériodes fait pour soi-méme, c'est pour ln Cité céleste, le Cycle
tout entier, qu'elle le fait.

En méme temps cette homologie fonde 1a seuls éthique rigoureuse,
celle qui rend responsable devant soi-méme. Car, s'il faut d'sbord te
réconcilier avee toimdme, cela implique que la forme de ton amour
(pour n'importe lequel de tes frires), c'est toi-méme, et ston smour vaut
ce que tu es» (Nietzsche). 11 faut donc d'abord t'acquitter envers toi-
méme; tout e reste ne fera qu'en dériver. Autrement dit encore; tu es
responsable, c'est-d-dire t réponds pour a,vision qui test donnée de ton
i i  comme a forme e ton
Pest dans cette préséance
Jwest fondpe Ia xéciprocité que présupposent la |

W De cete ienifention de Chit aes um du Monde on rapprochem identit
plénoménlogique andysie por G, Widengren (The Great Fohu March, pp. 82 4
g)‘lellin Christ comme ¢le Minde ehu e nqu\u 1quu gltp‘mn Inr

lall et
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leson évangslique de nos gaostiques aussi bien que le théologoumine
‘menichéen des emembress, «Ce que vous avez fait pour vous-mémes,
clest pour moi-mime. ..» Comme le faire est la forme de Détre, cela.
implique ln responsabilité pour chaque dme, en étant, de faire ére
cela méme qu'elle exemplifie, ce dont elle est le emembres. Homologie
de chague avec le Tout, disions-nous. Sentiment gnostique qui, porté &
l.lmmc, trouve son apmswn saisissante dans un passage du livre de le.
Pistis Sophia: o Ex je vous le dis (est Christos Angel pul:)»
h quirecevra de 'neflable et I'
toun ses ypes et tosten e, figures, est un homrme qui est dans 1. monde
‘meis qui a excellé au-dessus des Anges. ... Clest un bomme qui est dans
le monde, mais il est devenu roi dans la Lumidre. .. En vérité, je vous
le dis: cet homme est moi et je suis cet homme’
Supréme métamorphose par une identification typologique qui ne
présuppose cependant pas la confusion des personnes. Elle équivaut &
, la déclaration solennelle de I'lmim 4 I'égard de Salmin. A chaque dme,
. 1a vocation de devenir Solmin. Mais devenir Salmin, c'est avoir une
vision théophanique de I'Tmim, c'est étre le Témoin de ses trans.
 figurations, percevoir la personne cachée sous le voile de la figure em-
. pirique. Et pour cela, réaliser envers 'Imim 'individuation d'un rap-
port auquel sera proportionnde la vision, Cest pourquoi les scines de
Transfiguration pergues dans le eseul & seuls ont toute N'importance de
données psycho-spirituelles expérimentales, marquant le plus haut mode
de sconsociations avee IImim, le degré de I'+Lpiphanie spirituclles
(sohiir-¢ ma*nauwf). Nous en avons rapporté une préctdemment: 'Imim
Ja‘fer $3diq, en imposant le secret, en enseignait por la méme la validité
expérimentale rigoureusement personnelle, Voici maintenant un autre

™ of, Pistis-Sophia, & Goostic Miscellany, englished )v G. R.S. Mead, London 1947,
111 chap. 9, pp. 191-192; comparer 3 Enach, el H. Odeberg I, p. 179: &yyedog
Batyuay = oz, Lideotité dlespice enre Vespri do Tee humain t o

homsio en un ange ou &t célest (. cele d'Enoch en Meatrn) Le svitement
de gloires, le svitement lumincuxs, représente Ja nature céleste supéricure, In
‘mature anzélique (méditer alors le sens de la parole: J'étais nu, vous ne m'ever pea
Vétu). La dflérence entre homme et Angs et seulement en deget de
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sécit relatif 3 1mdm Mohammad Bagi, qui fut le pire et prédécesseur
. de I'lmim Ja'far. Nous tenons  le citer pour conclure, car il condense
tout ce que nous avons essayé d'analyser ici quant aux connexions des

théophanies et de I'dme, I'i ion de ce que
tu vois et de ce que tu es, comme signes de l'individuation réalisant
ol'Unique pour Uniques.

Le récit provient d'un familier de IImim, Jabir ibn Zayd al-Ja‘fi
(qu'il ne faut pas confondre avec Jibir ibn Heyydo)®. Entrant chez
TImdm, il le trouve en état de recucillement, son rosaire 3 la main, et
1écitant ces vers: Gloire & Celui devant qui tout Voile que je soulevai
m'a découvert une Porte close, Toute porte close & laquelle je heurtai
m'a découvert un Voile!s A deux reprises, un cas de transmission de

* pensée se produit. Le visiteur, s'adressant mentalement & son Imim,
‘pense: ¢Qui, tu es un tre sublime.» EtI'Imdm de lever la téte et de dire:
+Le Sublime, c'est celu qui a consttué ce sublime. Celui qui sait, c'est
celui qui o constitué quelqu'un qui sait, grice & ce qui de Lui émana en
moi. Je suis le serf de Dieu, & qui il se révéla. N'adorez point, hormis
Dieu.s (L'Imim prévient ainsi toute tentation de s'attacher i sa per-
sonne comne & une Incarnation divine. Mais aussitit \'owl la théopha-'
nie qui tansfigure) Jabir pense en lubméme: oCeluici et le Voile,
Comment sera don celui qu'i voile?» (La question rejoint celle qui sera
poste & Ilmam Jatfar; Vévénement spiriuel qui va y répondre, est le
méme.) L'Imim ayant entendu mentalement encore cette question,
léve de nouveau la téte: oJe vis briller en lui une splendeur extraordi-
naire, raconte Jabir, une lumitre éclatante que mes yeux pouvient 3 -
peine soutenir, ni mon intelligence contenir. Et I'mim disait: Voici
L'un de Tes Saints que tu as comblés de tes charismes.» Et & moi il me
dit: «Dois-je te montrer encore plus? - Non, dis-je, c'est ma mesure
(Dans cette réponse, Jabir a & conscience du qualem capere potu).
+0 Jabir! me ditdl, réjouis-toi de s bonne nouvelle. Dieu ta purifié,

ussi'™, afin que Son Ombre descende sur toi, et que par foi se

¥ ef. la relation développte tout su l-mg par Tdrls ‘Imidaddlo, texte cité in op cit.
wpnvum;p 6263 du texte
™ Allusion su Ayat al-tofhir (33: 3). ou veret do I Purifiaton, mettant & part les
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‘monifeste son Seuil, Salsal le trds noble.s (alsal est le nom gnostique de
Salmin. La spurifiestions de Jabir aueste uini par une llusion sux
Cing ¢ Compaganons du Manteaus dont Salmin estle ssixiémes, Jibir est
-done i auss adoptd parmi les smembres d I Muisons, Al alBayt,
L'Ombre, c'est-d-dire o Protection divine descendant sur lui, enfonte
en lui Salmin, comme I'Esprit-Saint sur Maryom qui enfunta Jésus, et
}sur Jésus u dies notalis de son baptdme.) 0 Jibir! Salmin est Tun de
{“nous, les membres de a Maison Son extéieur (i, son exotéique,
~ " tel qu'l apparalt ou zon initié) typife l'extéricur d'une Porte close. Son
intérieur (bitin, son ésotérique), cst une lomidre du Voile du Compatis-
sant Miséricordieux. Alors quand un voile tocculte, tol, aux regards, et
que ta personne transparait ou ceeur de sa splendeur de Lumitre, tu en
vois, toi, ce que tu es capable d'en assumer, et les créatures voient ce
qui en est en toi le réceptacle: cest Lui qui énonce ce qu'en toi Il
{€nonce, 'est Lui qui di ce que par toi ) dit, Quant: nous,nous somines
* dA Dautre cdté du Voile, 11 est pour nous le Manilesté zdhir). Alors
_qumd 1u en assumes ce qui est précisément la part que tu assumes de
“nous, nous sommes par toi tels que nous sommes par rapport 4 Lui.
Hite-toi donc de découvrir la vraie relation entre nous et toi; tu trou-

veras alors ce qui Vétait cachéer
Paroles abstruses, chargées de sens en lour concision. A ln sctne de la
vnnsﬁ»unuwn. ATvénement théophanique, succide un enseignement
Sake .an“qu: £n montre Ies conditions et ks nmplmmns, Jabir peut deve

plutdt de

¢

) st révile (maz
TImim, Pour cels, il faut que 1 Imilm Stpiphanise & lui, i devenne
manifestes (sdhir) en une vision qui 'est pas cele dessens. Mais aroir
cette vision, c'est assumer en soi ko lumidre de I'Tmim, clest devenir
@ solmime e miroir o il serévl, e ceeleainsi et clos,Cor gt que tu
+ = vois, c'est ce que la mesure de ton dtre peut en assumer, en porier, en
conceroir™®, Le texte nous donne I'équivalent presque littéral du Talem
eun oid qualm coper ot an 4 i g nousstns i une
mdm'm.k’tuq Peranes dn Mo gl Phngo Gabie -
Salmin - joute comme sz, . svpr . 4146,
"‘mnm- wuggre Temploi de 13/ hmd dems notre m
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situstion-archétype. Alvmnml lmam rlevmu o m- el qu xlm pu
rapport au De et
que Diew est pour i et par i Manifesté sdlir). Ains également [mm
enestil len\rhmfmépowelpnrsdmin, d,ms 1a mesure od Salmin-Jibir,

ir), est aussi par J mdme Liew
ot forme de so MunIesuhon (mazhar): il est sa evenue en ce mondes
(cf. supra § 5). Autrement dit: la divinité cachée est avee Imim dnn)
le mime rapport que Plmim evee Solman, Et 'est ccla la mé
Cpiphanique de I'lmim éternel. Atteindre i La capacité de cette vision,
est la supréme mélamorphose: est devenis le pur miroir ob s'accom-
plissent les épiphanies. C'est étre le ¢Salmin du microcosmes, étre au
terme de Ja +Quite de 'Imims, - et c'est en garder, inviolable, le secret
personnel.

Ainsi se vérifie Vexpérience spirituelle 3 laquelle conduisit Iimimo-
logie comme métamorphose de la achristologie d'anges. Ce que l'on
appellerait son edocétismes, c'est la théophanie vécue comme une
théopathie, et réciproquement; ce qui revient 3 dire que toute trans.
figuration s'accomplit corrélativement pour les deux termes, ou encore
que les figures ne se trans-figurent que pour I'ime elle-méme trans-
figurée. Cest pourquoi I'événement s'accomplit au plan de I surhu-
manité, ou plan de ' Ange, chaque fois dans le seul 3 seul de P'sUnique~
avee son Uniques.

Si fondamentale est cette présence de la toralité dans le chaque,
comme catégorie du ekathénothéismes, qu'elle modalise une autre
vision dont I'Imim Mohammad Biqir est encore le héros. Ici, la théo-
phanie advient aprés une scine qui répéte trait pour trait une scéne des.
Evangiles de 'Enfance. Seul le noma changé: !'lmim-enfant est substic
tué 3 Jésus*®, Son maitrc se met en devoir de lui enseigner les lettres de
Tolphabet, mais le petit Imdm I'interrompt, prend l'initiative et formule

™ Cette exegenis directe, de YEvangile de Thomas (chap. V1, Jsmes, op.cit. pp. 15 et

Sh et hup. 1L p. 56 81O ol idh, e riviesoudinehrgte dun e -

Von observo que dams cet Evangile TApbtre ¢t appelé +Thomas

philosopher, Le méme ¢pisode est mentionné dans I'Epistula Aposto-
. 406, Nous compions y revenis ailleurs.
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des questions qui transposent l'ensengnemem au plun de Palphabet

hilosophique (jaf?). Le maitre est fant qui,
déléve, devient le maitre, Son précepteur perd connsissance et a, en cet
éat, 3 cing reprises, La vision de chacune des Cing Personnes préfter-
nelles composant Ia Pentade divine (celles que les +Cing du Manteaus
typifient sur terre); chacune s'exprime A la I personne du singulier
comme étant A la fois seule et toutes les autres, C'est une des données
expérimentales les plus significatives que mous ait conservées la primi-
tive gnose ismaélienne®®”,

.
. .

Ainsi notre enquite avait pris son point de départ dans les visions
théophaniques, et c'est 3 elles encore qu'elle aboutit. Le cercle s'est
refermé. Nous avons vu pourquoi il devait laisser hors de son enceinte
toute idée de IIncarnation telle que la professe depuis de nombreux
sideles la christologie officielle de I'Eglise. 1l nous est apparu que les
‘motivations d'un lel refus devaient étre élucidées en mettant en con-
nesion les hristologie, et I
qui en est solidaire. De ce point de vue, Limamologie.ismadlienne nous
 montré certains traits, communs avee la achristologie d'anges de la
“guose choéieane, Nous avons vu sesquiser une anthopolage qui
esiune phase de 'angélologi telle, de comps
les métamorphoses des ‘visions théophaniques; c'est sous cet aspect que
nous avons développé ici le théme Mensch und Wandlung.

Maintenant, en analysant le pur événement spiritucl de ces théopha-

™ ¢f. Omm al-Kitdb, . W. Im\w fol. 19%-22. Le maitee (‘Abdalish %bbnb) ceme

. e suis le s:.;.m pur et tsmscendant tout atrbut et oute deseip-
| tion.» Successivement il voit ‘A, puis saie et e bracant
Qor, un voil vert sur 3 chevelure, énon iew que mo, point do
ey due b dintd i v P, o dans s Cieux ni sur terre, hormia
uis Fifime-Crésteur (ow maseulin: Fatima-Fots); cest moi qui s eréé ey

ot e Eafn ppaniint "m-n. puis Umim Iosyn,
N, ¢ i Fiiima

\ulumm\ mu »
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nies, nous avons vu se préciser la corrélation entre le mode d"apparition
réelle de la personne théophanique et, du cdté de 'ime voyante, lo
mode de consociation variable avec cette personne elle-mime. Cette
consociation, comme postulat de I'événement spirituel, se vérifie dans
le cas de Pentretien secret avec Christos Angelos en La solitude vespé-
rale du Mont des Oliviers, comme elle se vérifie dans les cas de vision
transfiguratrice individuellement atteinte par les dévdts de tel ou tel
Imim. De cette corrélativité méme, la phénoménologie dégage une
situation et un mode d'étre contrastant au maximum avec ceux qui ont
définitivement prévalu dans I'histoire spiritueile de I'Occident. En tris
Dref, les postulats et les implications de la schristologie d’anges et de
imimologie considérée comme un de ses prolongements, contrastent
au maximum avee ha doctrine de I'homoousie formulde par les Conciles.
Sous ce terme technique de la théologie th'éuenm se dissimulent, nous
Ie savons, de graves dont
les résonances lointaines ont lo'\glemps éelmpé 4 une critique queses
propres postlts ne prédisposient guire A Uaeayse des fais posic
de I'ime et de leurs connexions. Affirmer I'homoousie, ¢’
consubstantialité du Logos, comme seconde personne de la Trinité, avee
le #Pres; affirmer homoousie du Logos incarné - comme vrai Diew
et vrai homme - avec notre humanité actuelle et présente, c'est dans I'un.
et P'autre cas postuler le concept défini d'une enatures divine et d'une
onatures humaine. Définir leur rapport par le terme homoousios
(bpo0l cest 13 préci ce que refusent echri ie d'anges
et imamologie. Christos Angelos n'est pas consubstantiel au Deus
absconditus; il est, par exemple, le Premier des Sept Protolistes ou
Archanges premiers-créés; ou +l'Ange magnifiquee du Pasteur d'Her-
'mas. De méme I'Archange primordial, volre I'Tmim comme Epiphanie
du Logos créateur, ne sont pas consubstantiels L divinité sque ne peut
atteindre la hardicsse des penséess. De plus, leur Epiphanie ne s'accom.
plit qu'en trans-figurant d'ores et déja dme en qui et & qui elle ese
montres, c'est-2-dire en qui est déjd éclose La virtualité de 'ange. Cette-
virtualité mime exclut ce que notre anthropologie pose et définit]
comme snature humaines, et par 1o mme abolit tout sens possible d'une
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Tncanation pensée daas les limites de cette anthropologie qui.se
trouve volatiliste. La consubstantialité présupposerait que la virtualitg
de Vange fut pleinement actualiste; pour une schrisiologie d'anges,
Thomaousie n'a et ne peut avoir qu'un sens eschatologique.

La répétition d'une mime devise (scelui qui se connait soi-méme,
connait son Dieus, c'est-d-dire son Imim), sa vérification aux degrés
‘homologues des hiérarchies mises en correspondance, nous ont ache.
miné 3 itre dans lruim le symbole ou a Figure personnelle du
Soi et dans ce symbole Ja source et I'organe des métamorphoses de
Time. LA méme se discerne lextréme gravité des conséquences décou-
lant du choix en faveur de Phomoousie, c'est-d-dire de o consubs-
tantialité (ung substantia), ou bien en faveur de la position aux nuances
‘multiples par loquelle un monothéisme pluraliste essayait de fixer et
de sauver ce qu'l pressentait, On ne saurait dire qu'l y edt moins de
osens religieuxs du cité de ce derier, sous prétexte qu'un énanct
authentiquement religieux comporte forcément un déf aux exigences

de I penste ratonaelle Car ce 'est poiot  cellesci que les odver-

saires de homoousie &sient préoccupls de stisfaire, e aux yeus du
rationalisme philosophique, adversaires et défenseurs de I'homoousie
sont sans domu-uue quantd la passion de lirrationnel. En tout cas,
leur ir d'une | thétique dans Ihistoire des
dogms chrétiens, Peut-étre mime luono,xaphue en porteelle les
traces, si tout au moins nous prenons comme symbole Je contraste entre
e type primitifde Chrisos adolescent (1ype orphique, I jeune Pasteur,
etc), et le type de Christos Pantoksator, le +Tout-Puissants. Pour passer
de I'un & I'sutre, 'Imagination active doit franchir toute la distance qui
stpare la représentation du Logos incamd, eonsubstantiel au Pire, et
celle de I'Ange céleste en sa fonction théophaniue et sotérolagique.
Lidée du Pantoksator ne 'accomode que de la premidre. Mais alors
oussi se décide une conception tout autre e I'Imitatio Christi, nous.
Tavons observé. Si la vision qui l guide est celle que traduit Qostd
ibn Lagd, oUnique pour un Uriques, peutdire les implictions pra-
tiques d'une achristologie d'anger se retrouventeelles dans certaing

comportements ismacliens que nous avons analysés. Clost par exemple,
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Ia mission du DA'1 qui appelle une dme unique, non pas une multitude;
une dme qu'il ne s'agit pas de convainere d'un dogme, mais en qui, loin
de 13, il faut éveiller le sens du ta'wfl, de Iexégbse spirituelle qui la
libire des données toutes faites, Ia sreconduits & son ehorizons, son
propre hadd, son Imam. Au sens homoousique affmant comme un fait
de Phistoire universelle que ¢Dieu s'est fait hommes, s'oppose Ia vision
théophanique personnelle que chacun ne peut ni communiquer ni
démontrer. C'est pourquoi 'Imim Ja‘far, loin de permettre & son
fidéle d'aller sconvaincres les autres, Jui impose le secret. Et c'est
I'admirable définition de I'Tmimat par Molll $adrd, comme réalité
angdlique et divine dans I'homme. Ici lidée de I'mim rejoint celle du
#Christ intérieurs de nos Spirituels. Mais il est difficile de constituer
quelque chose comme une Eglise avec ce ¢Christ intéricurs; il est
encore plus diffcile & une pensce luicisunte de s'en emparer pour subs-
tituer A I'idée religieuse I'idée d’une ¢Incarnation sociales. Car il semble
bien qu'd tout jamais, angélologie et sociologie doivent demcurer
uangies P & Vautre,

Et c’est 1d sans aucun doute I'une des implications umuénsuques de
Tanthropologie de la Gnose. Celle-ci, en éveillant I'étre humain 3 la
vocation d'un ange virtuel, le fait cheminer en ce monde comme
un Etranger, un eprince de Pautre monde» retournant vers sa patrie. De
1 aussi cette exiréme douceur, appréciant comme dérisoire tout dé-
chatnement de la volonté de puissance, tout appétit de rigne ou de
conversion tendant & faire prévaloir une uniforme Unité, Les legons
gnostiques des textes évangéliques retrouvés chez nos Ismaéliens, nous.
ont donné cet enseignement: la forme de ta vision et de ton adoration
témoignent de ce que tu es, tu réponds pour la vision que tu as de ton
Dicu. L\ méme aussi se révdle ce que Dieu devient dans le mode de
relation dont témoigne, chez I'homme, le mode de le comprendre.

11 ne s'agit alors pour nous ici que de saisir en termes de phénoméno-
logie pure les consdquences, a parte Dei, de 'homoousios et de I'lncar.
nation, Dieu a cessé d'étre I'Eternel dans le Ciel. Incarné, il est enseveli
duns ln chair, jusqu'd 'ensevelissement dans le tombeau. Et cette In-
carnation fut la Révélation plénidre de la divinité. Il n’y a done plus de
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mystére; le mystdze a été proclamé sur les toits, il a €t eprofanés, En
“termes de phlm!nolngw pure etme‘ ::I: ngmﬁt ldmmfwwun.

jusquid I

Les constquences en furent incommensurables pour Mistoire spiri
tuelle de notre Occident.

Le mystire de ka Croix de Lumidre c'était le mystire de Christos
3 impoubilis souvont es siens par Lamour éxlos de leur commune ori-
pne. 't cet amour de UAnge céleste qui apsull comme un magné-

. tisme sur ssons dme- ver
lui, la rappeler 3 leur angélicité commune (une lomoousie ici comme
‘anlmpalwn euhalolog\qu) La forme d'amour ainsi vécue et méditée
it i fut médite et erlistes dans Vlncarnation
divine, dans i du Dieu incarné, A la mort du
Rédempteur ovrai Dieu et vrai hommes, Mais il arivera que la cons-
cience oréalises pleinement I'événement qui s'était passé en elle et ce
seta I'exclamation de Nietzsche: ¢Dieu est mort, mort de sa pitié pour
les hommess, c'es ici dans le contexte de la conseience, Dicu est
mort de cette homoousie, de sa consubstantialitd, de-son identité avee
son Inumuon Mais quel sens eurait eu le mot de Nietsche pour des
issant le vrai sens de la evenue de Dieu en ce mondes,
U2 e sens des Epphanies de Y4Unique pour MCniques, lesens de PAnge?
Dans lopposition entre Figure épiphanique et Incaration, mazlar et
holil, nous pouvons percevoir de part et d'autre, en christologic gnos-
e comme en immolage smatinne, i evendiion du

Mystire et I mé: it por
une conception qui entraine comme conséquence que la divinitd ait
pu subir ks mort. 1 faut alors constater que los données du problime
sont mutilcs, si Lon se contente d'opposer idée chrétienne de Nln-
camation divine et la transcendance rigoureuse du monethéisme de
1'Tstam tout court, Entre les deus, il y a un moyen terme, et c'est tout le
sens de IIslam shi'ite, singulitrement du shiisme iranien, mais avant
tout de Vimimologie ismaclienne. 11 cst impressionnant que nous y
Totrouvions certain traits communs & un ehristianisme dispary de la
scine de Phistoire, car celn modific le sens de notre rencontre & nous,
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* hommes d*Occident, avec un Orient tout autre, certes, que FOFient de.
Feactualités. Nous pourons percevoir comme une protestation qui vient
heurter une forme devenue constitutive de notre conscience, belle qui
commande ausi bien toute notre théologie chrétiente de Uhistoire, que ¢
les_philosophies laicisées d'un post-christianisme. Venant de cette
région d'un Islam spisituel ot Vimimologie a assumé les trait} d'une
ancienne christologie, c'est en quelque sorte aussi la voix d'un chistia-
nisme disparu que cette protestation nous fait entendre. Elle vient 3
nous comme une question, peut-dtre urgente et impiieuse, tandis
qu'elle s'éléve comme une réponse, la réponse de cewx qui savent le
mystire de la Croix de Lumidre, et qui répordent au eDicu est morts
par la protestation qu'énence le veriet qorinique: «Non, ils ne 'ont pas |
té, ls e Pont s crucifé! s ont &€ pris au pidge de Passimilation | |
(1ashbih) commise par eur-mémes.s N
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